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٦۲۱۹۹۳ ۔‎ ھ٤٣‎ 


عدد الئےخ )٠٠٠٠١(‏ 
املطیمة المعحیۃ ۔ رصُیه 


بسم الہ الرحمت الرحیم 
وبہ نستعین 


الحمد لہ الذي بنعمته تتمٌ الصالحات ء والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد وعلی 
اله وصحبه اجمعین . 

وبعد : فقد کان امنطق الأرسطوي الفارس اخِلّي فی ( القرن ال حامس افجري / 
الحادي عشر الیلادي ) ء وکان صورة صادقة عن الفلسفة والعلم الیوانیین ؛ 
وخاصة فی نظرتہما إلی الوجود وا لمعرفة ء وکانت العقلیة الاسلامیة تّسم بنمط 
تفکیرھا ا خاص بہا ء وصورۃ لغتہا وانبناءاتہا الفكریة والإمانیة . 

وشاءت إرادة اللہ اُن یکون ( الغزالی ) من بین جموعة العلماء السلمین الذین 
عاشوا فی ھذہ ا حقبة من الزمن . ولقد انبری کثیر من ھؤلاء المفکرین إلی معارضة 
المنطق الأرسطويي وتسفیھه لہ یجسد نظرة الفلسفة والعلم الیونانیین إلی الوجود 
والمعرفة التی تتعارض ونظرة المسلمین إلہما . 

وقف ( الغرالی ) إزاء ھذہ اللشکلة ء وتجاہ تحدیات معرفیة أخری وقفة 
اللنسائل : ہل یکن استبعاد الثقافة الأجنبیة من حیاتنا ء على الرغم من فعالیتہا 
واحتواٹھا کثیراً من وجوہ النشاط العقلیة المستجدة آنذاك ؟ إضافة إلی ان ھذہ 
الثقافة قد تسربت فی العقلیة الاسلامیة وامتزجت بنتاجھا الفكکري . وھل ھناك 
من سبیل لاحیاء الأصول والنصوص بعد مسة قرون من اھجرة ‏ تحت وطأة 


تطور ا لحیاۃ والعلم وتغیّر ا جتمع ؟ ۰ 


ےْ ٠٣‏ --ے 


لعل هذا الرجل خیر من ببٹل لنا عملیة الاحیاء لمذہ الأصول ء والرفض للفلسفة 
الیونانیة ء فيی منطقه الذي قدمه لنا بصورة موازین وصنجات خحدّدة . لقد کات 
عملہ انھوذجاً لکیفیة تمثل المنطق فی البنیة الاسلامیة وتطبعۂ بعناصرھا . و کان المنطق 
ہام اتاد انا سی اوہ اسم لباقت ول الما 
وأداۃ فی نتائجہ تجعل المعرفة الاسلامیة منضبطة محلّدة دون شطط فی الاجتہاد 
والقیاس ۔ 
إن ما قام به ( الغزالی ) فی تلك الفترة بُعد عظیماً ء ولکن السؤال الذي لا 
یکاد بین عن نفسه : ہل نستطیع فی ھذا الزمن الذي غیاہ ان نعبر ما اجتازہ 
الغزالی فی العصر الوسیط ؟ وبین أیدینا هذا الكَمَ افائل من ا لعانی ا جدیدة نی شتی 
مجالات ال حیاۃ : النظرة إلی الوجود - مجال ا لمعرفة المتمٹل فی مجموعة من الناھج 
والنظرات ا مغایرة والمستجلّة واکبت العلم والاکتشاف 
یکن أُن نقول : إننا أمام ثلاث مشاکل مھمة : 
- المعرفة ا یتافیزیقیة والدینیة ۔ 
- ا لمعرفة الوجودیة وا جتمعیة . 
مناھج المعرفة ۔ 
وحن نصرٌ ‏ بادیء ذي بدے _ على ثبات ا لعرفة الیتافیزیقیة الدییة 
ودیومتہا متمثلة بالإیمان اللطلق والتسلم باللہ الواحد ‏ خالق الکوت ؛ وبرسله 
وأُنبیائه ؛ یضاف إلى ذلك العبادات الروحیة التی تقر بہا نفس الفرد وترضی ضمیرہ 
ھا یتلاعم ورغبتہ وعلاقته مع ربہ . أما مسالتا المنطق وتنظم الوجود والعرفة 
فلا بد من تطویرہما عَشیاً مع التغیرات التی لا بمکن رفضھا وإنکارھا . ویکون 
ذلك باستلھام العناصر الفاعلة اللوجبة فی التراث ؛ واستبعاد العناصر ا جامدة تمھیداً 
لاندثارھا . وھذہ مھمة أولئك الذین یریدون الإسھام مستقبلاً فی إبداع فکري 


ہے 1" نہ 


متساوق مع عالیة العصر الذي نعیش فیه . 

أُما کتاب ( القسطاس المستقم ) الذي نحن بصدد إعادة قراءته وضبطه ؛ فتمیز 
بصنیعہ المتمٹل باستخراج ا منہج والقیاس فیه من ( القرآن الکریم ) مباشرة ء فقد 
جعل التعابیر والمعانی المنطقیة تستمد من القرآن ء واحتبس مطلوبه بحدود الاستتباط 

وقد جاء الکتاب بطریقة ا حجاج بین التعلیمي“؛ والغزالی ‏ وکان طابعه العام 
طابع المناقشة بعرض الرأي والرد عليه ء والسال وا جواب . والذي دفع الغزالی 
پل ہذا النہج جملة من العوامل : 

منہا ضرورۃ استساغة المنطق دینیاً ومطابقتہ مع الشریعة ء والرغبة فی الرد على 
الفرق الدینیة الضاغطة آنذاك ء وقد استمد الغزالی أمثلتہ وشروحه من القرآن 
الکریم ؛ وربا خالطت حاولتہ ہذہ شیا من القسریة . ومع ذلك فیمکن القول : 
إِن الغزال ی أبقی علىی الصورة الأساسیة للمنطق فلم تنحرف عن اُسسھا ا ماخوذۃ 
عن ابن سینا ء وأرسطو ء والفکر الیونانی . 

وارتبط غرض ( القسطاس ) بجعل الیزان منہجاً منصھراً بادة القضایا الیقینیة ء 
فھو یہدف إلیى دحض یقین التعلیمیة ء ویشدً الاواصر بین السألة المنطقیة والیقین 
الاسلامی وقد نذر نفسە لتلقینه التعلیمی اُصول ا منہج وکیفیة الوزن والقیاس 
الصحیح ا مستند علی الدین والمفاهم القرآنیة,وعندہ ان الإایمان بقضایا الأاصول مصدر 
للیقین وھی انحصورة فی القرآن والسنة ہ لست أدعو إلی إمام سوی محمد عليه 


(۱) النعلیمی : وھو ذاك الذي یتبع الإمام المصوم . وراجت عذہ الفکرۃ عند غلاۃ الشیعة والامامیة 
وغیرہھم من الفرق الباطنیة النبي ماجت نہا الأرض الاسلامیة منذ الاعوة العباسیة ضد الامویین ء 
وتوسعت نشاطاتہا وتیاراتہا فیما بعد ء خصوصاً فی عصر الغزالي . (الطق عند الغرالی ۔- ھا 


رفیق العجم ) ۔ 


السلام : وإل کتاب سوی القرآان الکریم ؛ ومنہ اُستخرج جیع أسرار العلوم ٭ . 

وقد سار الغزالی فی ( القسطاس ) شوطاً عمیقاً ء فأئبت المنطق من العرفة 
الاسلامیة ء إذ المیزان مستمد من القران ء ودور القسطاس تعلم الفرد التسلح بالمیزان 
واستعماله فی کل مستویات الاستنتاج طلباً للمعرفة . وبواسطة الیزان أیضاً یصل 
اللؤمن إلی معرفة اللہ تعالی وقدرته وأفعاله ء وإل معرفة الیوم الآخر والنبوۃ والوحی 
بواسطة اللائکة . 

ویعتبر ( الغزالی ) تاریخیاً ء اُول من اُدخل المنطق الیوناني إلی الأصول الاسلامیة 
بشکل عریض وواضح ء وقد ہاجمه نتیجة ھٰذا التوجه منتقدون کثر ء لعل اُشدھم 
کان ابن تیمیة ( ۷٢٢ - ١٦٦‏ ھ / ۱۲٦١‏ - ۱۳۲۸ع) والأُرجح اُن الغزالی 
م ینحرف فی إدخاله المنطق على علوم ال مسلمین ء بل کان غرضه تقویة الاستدلال 
الاسلامی وضبطه ؛ وإحداث طفرۃ جدیدة فی عملیة التعارض الثقافیة بین الاصالة 
والفکر الغربي الیونانی ء وو مت المنطق الع الاسلامي ۔ 

والخلاصة : إن منلق الغزالی کان محاولة فریدة متقدمة فی الأبحاث الاسلامیة ء 
قفزت فی عصرھا قفزۃ منہجیة ختلفة عن التجارب النطفقیة الباقیة ء یضاف إمہا 
أعمال البغدادي والرازي قرییي العھد من الإمام الغزالی ء لکن روح التزمت والتقید 
م نتح ہم تاریخیاً انمو والازدھار والتطور . فقد أغلقتہا ال حرفیة والا میة على السواء ۔ 
فسقطت دعوی الغزالی من بعدہ ء وم تبلغ شأو ما رُسم ھا وغُلّق علیہا من آمال ۔ 
وانہارت معھا محاولات الدقة العقلیة والضبط العیاري النطقی( . 

عملنا فی الکتاب : 

اعتمدنا فی إعادة قراءة کتاب ( القسطاس ال مستقم ) ۔ 
-١‏ النسخة الخطوطة الأول ر۱( وھی من الکتبة الظاھریة بدمشق رقم 


. ) لقد أفڈنا فنى کتابة ہذہ القدمة من کتاب ( النطق عند الغرالی ۔- د.. رفیق العجم‎ )١( 


۔- ۸ ۔ 


(۷۷۲۷) وعدد أوراقھا ( ٢٢‏ ورقة ) لیس فہا اسم ناسخھا . 

-٢‏ النسخة ا خطوطة الثائیة ( ب ) وھی أَیضاً من الکتبة الظاھریة بدمشق رقم 
)۷٦٢١ (‏ وعدد أوراقھا ( ۱۹ ورقة ) ولیس فہا اسم ناسخھا أیضاً . 
أُما النسخ المطبوعة : 

۴ - مطبوعة ( الترقی ) ہذہ ا لمطبوعة جعلناہا أصلاً ثالثاً لاُنہا مطبوعة ء ولیس 
ھا من میزۃ سوی میزۃ السبق فی الطبع . وعلى الرغم من ال جھد الشکور 
الذي بذلە القائم علی طبع الکتاب ء إلا اُہا تکاد لا تخلو من اُخطاء مطبعیة 
وکتابیة ء وفیہا شيیء من التصرف . 

تل فرظ الڈیٰ لا مان بد لقاریں رق لقع پر ابا 
خالیاً من الفواصل والُقط : ناھيیك عن تقسمِ الموضوع إلی فقرات . إضافة 
ِل ذلك عُنینا برد الآیات إلی مواضعھا من السورة ء وتخریج الاحادیث 
- علىی قلتہا - . ٹم شرح بعض الکلمات والملصطلحات اي رأینا فیہا 
فائدة ء وکی نوفر علی القاریء موونة مراجعة ھذہ الکلمات والملصطلحات . 
والحمد لل تعا ی فی الاو ی والآخرة ء الذي منحنا العون لانجاز ھذا العمل 

المتواضع هذا الإامام الکبیر . ونرجوہ تعا لی ان یفید منہ من أراد التأسّی بسیرۃ 

ہولاء الأعلام الذین مھّدوا الطریق ء وت رکوا للاواخر مھمة الابداع والتجدید ‏ 
فی إطار ا حافظة علی الاصالة والثوابت دون إشاحة الوجه عن التجدید والابداع 
فی عالمنا ہذا الذي بموج بٗلوان من الثقافات ء فنأخذ منہا ما یتناسب مع تراٹنا 

الروحی والفکري دون تزمّت أو انفلات . 
واللہ یہدي إلی سواء السبیل ۔ 

دمشق فی ٠١‏ ذي ا حجة ۱١١١‏ 

اللوافق ۳۱ أیار ۱۹۹۳ حمود بیجو 
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مات قائف ےه شا مو اتا وت سا 
فسزا نار مین ڈاقار برض مکضوعاف راو تس 

ست شف ال ابعناء تا 7و قاک لد راک بت انز 
بائؾزاپئئہگ حتیفة حَتیتالسْقا ینا الذی والتاس ونکے 
خا الا لالبا متا للل بث اتا یس اد سان ات 

لک ااغ یمام دس سر لاف لَۂےےلیشڈف 
انال ی مالقیاسی ماشو ات حسم ہم فذات میزان الْتّطا بن 
یھ سوموں رہ 
یپ اف ات لتتم تام نَم نت معائل نو 
ادوسکعب الم ال دالس الران ح ٹک 
اد اق دز یس سر رس رش 
دعلہاتٌاللمقَا دہ ب و یں ہموں مھ ند 
اکا لیے مس تبیہ س سس 
سانش مات الما لان اکس لت س اسللۃ اشما تما 


کا اع ضراش تو اج چجھ صی 


تیبرت ش ساٹ کامتبادقی اشنشگھر 
و سیوخ یا ینک ڈاعا* 


ض2 2 
یں |٣‏ تر 


81ھ 9 ×× انس اکا 


ہی یں شئیں بک سام تین 


احوودىکیس ىسا ڈںل نشت 


کس یں یں تہ وکا اث اسیو دیما وام ۓ 
بل سای فیگشهمینشبسریج ئن 
لا رما تل ا ای سن نا لکل .-ِ 
ا لت تما انیو ا شا اش ة اے مہا جنر 
اکم تال یا ند اریت ام نے تَدلِِمُم فامَاتیٹ 
کجائلشت ایطالک دب تیم در ارب شر 
تحتام اد یا سا شا بعلیا ٍه تا رو حِكَ 
قا ذف التضلاب چم خاش َال تاس شوہ 
لئے لا نفک ماد ن سك ما اوزن باشت 
تم نز مدفو بنا( مامت ومن مل مَمااوا یز 
لے شی فتا نآ النان فالواںوم ا ا مان سے 
لم خادن بر لان اماک مذع السا نل يَلا انل 
ات باڈا نے لبنا اك دید ارد 
ات ط6ا لِبل زان“ شصءِ تی شيلدَاَْارعل 
اتا ےحناس ات ےنت تا ادا نت انان 
لات هصنا ا اتال الِْد حَمم لان 
الا تحط برقم شا تل عافواتا نما اَم انم ایا ض 
بت عدالتبان فرظ ساالماںن ڑھ وحَعَك ذاتارلضم 
ا9ا مالین ص وذ اکا سیق زا صتبع دشلو 


0 یں سے 


اپ ا 
کٹ ا 


مہ ک۹ 


07 
حر 


2 ۰-. . 
ا ای ےمم ۔ 


سوہ ہش ہی 


- 


دچ- 


وڈ 
: یر ا ٦‏ لے ا 
کے ا جن نا ہی ہج کے کا لد کہ تا ے 
ا رت چو ان رظ 
:چ 3- 2 ج ۴ ۲ ۰ 7 گے ؟ .0 بت ۹ 4 حْ 
یت اٹ کی جا ج را جم 
پک و ہی رف دی وہ 5٦‏ تا و 
0 " رک یہ ود وا سم 3 ھت 
وک 
کو وت مت 
-ْ٠. 1‏ ور سینی ینمی ار مار زی 
یرٹ روز ات 
۱ .7 27 او بیس یت ناس ںو و شس 
کیل پ حم وا الس سن تیب کا ما6 ؛ یی وا کک 
ہکا 5 ۳ 
بک ہُو کک مھ وس کک و 2 
س 0 7 اہ ی یہ می سی سے للدم 
کاو ا 5 اک کش ہے یں و ہم 
ا پا یں و کم 
: 7 کا چا ۰٦‏ اگ مد حا یر مرح 2 خائ فور ری 
5“ :7 اج تک ارذ'یالزال رز الہ خلا فو سیل رک اگ ماوع مزالم 
ت ۳ 2 0 ال یی سن نو ملک پر ورالالسی مم" 
کک 
5 اتاج با ا سے ےس ہیں سی 
مود ہی یش بن صلی الا صاع مین ال 
ت ت3 اي ٠‏ ں۲ زم تی الا رر صےے غو لئ رخ 
آ جج کٹ کے 5 زیر ول نال وال یلوگ ہد ہلان الا لیے لاس 
٭ 
٠‏ و ای ے× ا و وذ ت الیت یص - اع ج نع زفال ر ملعا 
30 وی بی و و ای ٹف لن اص یف ری ا اص امت مدول 7 ھ 
چ ھا مھ ا یہ و 0 کی و کیک جا 
٤ ٠‏ در 


سر رٹ 
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. فی (ب ) مذدعی‎ )١١( 


(۹) الحجة : بضم ال حاء : 


مغافصة وغفاصا : فاجاہ وأخذہ علىی غرة فرکبہ بمساعق . 
الدلیل والبرھان ۔ والغراء : 


البیضاء . 


(۸) غام 


(۷) السُمر : 
ائصۂُ 


حدیث اللیل (ج ) آسمار ۔ 
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)رخ) سقطت من (ب) . 


. ف (ب) علیى بی‎ )٤( 
ساقطة من (ب ) ۔‎  )ھ(‎ 


)٣۳(‏ إل غنا ساقط من (أ) والزیادة من (ب ) ۔ 


: القسطاس المستقم‎ )١( 
المام : السید الشجاع السخي ۔‎ )۲( 


اٌضبط الموازین وأفومھا ( میزان العدل ) ۔ 


‌ 


رك 


بالسال وا جدال مغافصة من 
تد 


عي“:'' کال العرفة ء فباي میزان تزن 


قَیةٌ َ‫ 


ضاء والحجّة الفراء(*) ء وقال لپ : 


العرفة ؛ أمیزان الرأي 


]- 


ی بالید ا 


0 


فقد استقبلۂ 


أُحمد اللہ تعالی أو 
إخوانی ! ( ھل فیکم 


فی بعض اسفاري رفیق من رفقاء اھل التعلم ؛ وغافصتی(“ 


‫َ 


)۷ من یعیرنی مەععه لاحدّله بشيء!" من آماري۷ 
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لاء واصلی علیى رسولە“ المصطفی انیا وأقول : 


3 امم دم سب صں الو رت راک زفافف نوا * پچ مت نے 


پ ےس ج ِ و ْ۔ 

ٹکیج ہے رںژںۃ؟ ہ٠‏ کے ژ یت ح نا٠‏ 

ا گرل ۸ کل جا ےک ہے - جچڈلشیش‪ہ 
58 )۲ 0 0 یو 

کے رالمآرب' ۸0.8-07 0 ومن اٹپ لب مرح 84ں : 

37 رپ 2 چھہ۔ 


٠‏ ا ضہتائنئکزوررب ارز تورم سا بت یت 
تا طس عازن نت کن سر وس 6 کے ےم 


١‏ وس لا دالوا لاس ا لوالا جار ئا راہ ُنانناد: ہن یہ .ہ۔ 

٣‏ وم نا رک لاو وپ ىہ می تمالا و شی طظ١‏ پیا نے 
مراتفیدااوواعہلاسالشلفا(لاسووحصب کے تہ 
و را ڈا نونف نفاٹا رڈ ارک کنب مز یضام یت 
نو وکا می عال ہت ریئا رز ال یل رنلسرسبزر ے 2 
ہش سو سشہ یھ سی سے ری ۔ 
نل نل الہ رہ رف ام و و یں ا حا و ا 
بن ما لیا تدی دب لگ لال راا نس سضر مر ۔ءمعہہ رے 


کر چسہ سح 


:نل وإلواغ: ہزچنازاف ہما بے سی ری 2 تر 
دالوا لن 'ا ناخ علال ا ال نہ د2ع انح الا تنا ںا لان یہ کے 


”ل زا از داژن الہ .یرف سو لالم سد تی 
سے شس وی ولف ا7 و لے 
0008024-0 
سی تو رم رد ہرم کہ 
ور سے ےیکت 

!۶ زا وا تخت زا د+ر/ یا 8 

9 وف ملک ول رس 22 ےکر سیت 

بے مھ ا 9ق نج ما ال 


۱ لور میسو ےت رز مار نا 
7 ا 
: کاب تک 


تعالیل؟) : 


قال الشیخ الامام وا مرشد الهُمام"؛ ابو حامد محمد بن حمد الغزالی رحمه ا 


۰ 


٠ 


رج 
3 


0 
7 


بسم اللہ الرمن الرحم 
ابا دع 
الباب۔ الأول 


:4 


لہ 


والقیاس ؛ وذلك") فی غایة التعارض” والالتباس؟؛ . ولاجله ار ا خلاف بین 
الاس أم بمیزان التعلیم ؟ ۔ 

پيارٰمكَ:ابَاغ الامام العصوم*' العلّم وما أراك تحرص على طلبه ؟ ۔ 

فقلت : أما میزان الرأي والقیاس فحاشی للہ”“' ان اعتصم بە ؛ وھو میزان 
الشیطان ء ومن زعم من أُصحابی ان ذلك میزان المعرفة ء فأسال اللہ تعالی ان 
یکفٌ شرّہ عن الدین ء فإنه للدین صدیق جاھل ء وھو شر من عدوٌ عاقل . 
فلو رزق سعادة مذھب التعلم ء لتعلّم أولاً ا جدال من القران الکریم ء حیث قال 
الله تعالی : ف اد إلی سبیل ربك! با حکمة ” والموعظة الحسنة !“وجادغم بالتی 
ھی أحسن۷ 4 . وعلم ان الدعو إلی اللہ تعا ی با حکمة قوم ء وبالموعظة قوم ء 
وبا لجادلة قوم . فان الحکمة إن عُذي بہا اُھل اللوعظة أضرّت بہم ء کا تضرٌ الطفل 
الرضیع التغذیةُ ہلحم الطیر ‏ وأن ا جادلة إن استعملت مع أھل الحکمة اشمأرٌّو('؛ 
منہا ء کا یشمئز طبع الرجل القوي من الارتضاع بلبن الآدمی ء وأُن من استعمل 


((۱)( ٍى (ب ) فذلك ۔ 
(۲) التعارض : التناقض . 
(۳) ا بس عليه الأمر : أُشکل واختلط ۔ 
)٤(‏ العصمة : النع وا حفظ مادیاً ومعنویأً من اموبقات ء ولا تکون إلا فی الأبیاء ۔ 
(م حاشّی للہ : تنزیاً لە عما لا یلیق ۔ 
() سبیل ربك : اي دین ربك وھو الإڑسلام . 
(۷) ال حکمۃة : وضع الشیء فی حلهە ۔ 
(۸) الموعظة الحسنق : ما تضمنہ الکتاب العزیز من الرغبة والرھبة والإنذار . مع [إیقاف خصمك علىی 
خالص نصحك ا ە ۔ 
(۹) الاَیة ۱١‏ من سورة اللحل ۔ 
(۰) ا مار من الشيء : کرھه وضاق بە . 


١١ -_‏ ۔- 


الجدال مع أھل ا جدل لا بطریق الأحسن کا نطق القرآن”) ء کان کمن غذا 
البدوئیي بخبز الب" وہو لم یألف إلا الّمرء أو البلدئی بائھر وھو لم يألف إلا 
الب . ولیتہ*“' کانت لە أُسوۃا“ حسنة فی إبراہم الخلیل - صلوات اللہ عليه - 
حیث حاج خصمہ 9‏ فقال : رں الذي تحيي ومیت ا فلما رأُی ذلك 
لا یناسبه ولیس حسناً عندہ ؛ حتی قال : فل أنا أحیي وأمیت ی4( ء عدل*“ إل 
الأوفق لطبعہ والأقرب إلی فھمہ فقال : طإ إن اللہ یأتی بالشمس من ا مشرق فائت 
بہا من امغرب فبّھت الذي کفر ۹( ء وم یرکب الحخلیل ظھر الحجاج('' نی 
تحقیق عجزہ عن إحیاء الموتی ؛ إذ علم ان ذلك یعسر عليه فھمه ء فإنہ''' ظنَ 
اُن القتل إماتة من جھتہ ء وتحقیق ذلك لا یلائم قریحتہ'٣'‏ ء ولا یناسب حذّہ فی 
البصیرۃ!۶'') ودرجتّه . 


(۱) فی (أ) کا تعلم من القرآن . 

(۲خ) غذاہ : اطعمه ۔ 

(۳) الب : حب القمح . 

. لینہ : الضمیر یعود إلل من زعم من أصحابی‎ )٤( 

)٥(‏ الاسوۃ والاسوۃ : القدوۃ ۔ 

. وھو نمرود ا مبار وکان ملکاً على بابل والاًھواز وسواد العراق‎ )٥( 
. من سورقة البقرة‎ ٥ الایة‎ ۷) 

ز لق مان سور ر3 

(۹() عدل إلیه : رجع . 

)١١(‏ الایة ۲۸٢‏ من سورۃ البقرة ۔ 

. اللحجاج : ا جادلة . وی را( اللجاج : وھو اتھادي علىی الشيء‎ )١١( 
. الضمیر یعود إِی نمرود‎ )٦١( 

)۱١(‏ القریحة من الانسان : طبیعته التي جبل علیہا ۔ 

)١١(‏ البصیرۃ : قوۃ الإدراك ۔ 


ہے ۹ نے 


وم یکن فی قصد ال حلیل إفتاؤہ''' ء بل إحیاؤہ والتغذیة بالغذاء الموافق لھ 
إحیاؤہ ء وا حجاج!) بالارهاق!” پل ما لا یوافق إفناء . فھذہ دقائق لا تدرك إلا 
بنور العلم'“ اللقتبس من إشراق عا م النبوۃ ؛ فلذلك شُرموا التفطن ە ء إذ ُرموا 
فقال : إذا استوعَزت“ سبیلھم واستوهنّت”) دلیلھم فماذا تزن معرفتك ؟ 
2 و 
اتباعاً اللہ تعالل وتعلیماً من القرآن المنزل علىی لسان نبیہ کلپ حیث قال : غإ وزنوا 
بالقسطاس المستقم ب۲۷4 . فقال : وما القسطاس ال مستقم ؟ فقلت : هي الموازین 
الحمسة التي تھا۷ اللہ تعالی فی کتابه ء وعلم أُنبیاءہ الوزن بہا . فمن تعلم من 
رسول الله ووزن بیزان اللہ فقد اہتدی . ومن مال!*' عنہما إی الرأي والقیاس ء 
قد ضل وترڈی". ُ 
فقال : أین الیزان فی القران وھل ہذا إلا إك وبہتان!''' ؟ . فقلت : أم 
تسمع قوله تعا یل فی سورۃة ال رحمن : ف الرحمٰن علم القران ۔ خلق الانسان علمه 
(ا) أي القضاء عليه بافحامه بالمناظرة ۔ 
(۲) ف (أ) اللجاج ۔ 
(٦۴)‏ الارهاق : حمل الانسان على ما لا یطیق ۔ 
رو) فپ ر()) الم ۔ ۱ 
)٥(‏ استوعر الطریق وجدہ وعرا۔ 
(9) استوہله : وجدہ ضیفاً . 
0۷١)‏ الأیة ۳٥‏ من سورة الإڑسراء والأیة ۱۸۲ من سورۃ الشعراء . 
ری فی (ا) ارھا۔ 
(۹)| لی (أم عدل . وعدل : حاد ومال . 
(ەی0) ترڈی فی اطوٰة ونحوھا: سقط . 
)١١(‏ الائك : الکذب أو ہلغ ما یکون من الکذب والافتراء : 
والمہتان : الکذب الفتری والافتراء الباطل يُتحیّر من بطلائه . 


ہے۔١١‎ - 


البیان ... 4 إلی قولە : ٭ ووضع الیزان” ء الا تطغوا نی الیزان ء وأقیموا 
الوزن بالقسط ولا ُخسروا الیزان ب4 . الم تسمع قوله فی سورة ا لحدید : 
٢‏ لقد رسلنا رسلنا بالیات وأنزلنا معھم الکتاب والمیزان لیقوم الناس 
بالقسط ١4‏ . اُتظن الیزان المقرون بالکتاب ہو میزان البْر والشعیر والذھب 
والفضة ؟ أُم تتوخّم ان امیزان المقابل وضعہ برفع السماء فی قولہ : ظ والسماء 
رفعھا ووضع ا یزان 4 هو الطیار والقبّان ؟ ما بعد ھذا الحساب ۶ء وأعظم ھذا 
البہتان ! اتق اللہ ولا تتعسّفٌٗ'* فی التاأویل ء واعلم یقیناً ان هذا امیزان هو میزان 
معرفة اللہ تعالی ء ومعرفة ملائکتہ وکتبه ورسله وملکه وملکوتہ ء فتتعلّم”' کیفیة 
الوزن من أُنبیائه کا تعلّموا ہم من ملائکته ۔ 

فاللہ تعالی هو العلم الاول : والٹانی جبریل ‏ والثالث الرسول گل . وا خلق 
کلھم یتعلمون من الرسل ء لیس لم طریق إلی المعرفة إِلا بہم . فقال : فماذا تعرف 
اُن ذلك الیزان صادق أُم کاذب ء أُبعقلك ونظرك . فالعقول متعارضة ؛ أُم بالامام 
اللعصوم القائم بالحق فی العا م وھو مذھبی الذي ادعو إليه ؟ فقلت : ذلك أُیضا 
أعرفہ بالتعلیم لكنْ من إمام الأئمة ( محمد بن عبد اللہ بن:عبد اللطلب ) عللگہ ۔ 
فإنی وإن کنت لا أراہ فإنی اسمع تعلیمہ الذي تواتر تواتراً'' لا أُشك فيه . وإما 


. ووضع الیران : أي العدل فی الأرض‎ )١( 

(جھ .من الاّیة ١‏ من سورة الرحمن . 

اس الأیة ٥٢‏ من سورۃ الحدید . والقسط : العدل . 

جغ) فی (أ الحسبان . 

(ہ) تسّف فی الکلام : تکلف . وتصسّف الطریق وعن الطریق : سار فیه على غیر هد ۔ 

وو و وا اط ۱ 

(۷) تواترت الانباء : جاءت متابعة متواترة وبینہا فقرات . وا تواتر من ا حبر أو الحدیث : ما رواہ جمع 
عن جمع لا بُخشی تواطژھم على الکذب . 


٣١‏ سے 


تعلم القرآن وبیان صدق موازین القران معلوم من نفس القرآن صحتہ وصدقه ۔ 
(فقال : ھات برھانك” وأُحرج من القران میزانك ؛ وأظھر لی کیف فھمت 
بی سی تراق ستق ہی فلت لو شاتی!انغا مم مرف مہ 
میزان الفضة والذھب وصدقه ؛ ومعرفة فرض دیْىك إن کان علیی دن حی عضی 
ناماً من غیر نقصان ء او کان لك علی غیرد دین حتی تأخخذہ عدلاً من غیر رجحان ٠‏ 
وإذا دخلت سوقاً من أسواق السلمین وأخذت میزانا من اموازین وقضیت واققضیت 
الدین ۳ء غم تعرف اك م ئظلےم بن قصان فی الأداء أو برجحسان في 
الا ےیفاء۲؟ . فقال : أحسن الظن بالسلمین وأُقول : إنہم لا یشتغلون با لمعاملة 
إلا بعد تعدیل نلوازین ء فان عرض لی شك فی بعض الوازین ء اُخذتہ ورفعته 
ونظرت إ یل کِفتي ا میزان ولسانه ء فإذا استوی اوضا فو یی میل لی 
أحد اللجائبین ء ورأیت - مع ذلك تقابل الکفتین عرفت آنه میزان صحیح 
صادق . 

قت : مب“ ان اللسان انتصب على الاستواء ء وأن الكِفتین تحاذتا 
بالسواء ء فمن أین تعلم اُن الیزان صادق ؟ قال : أعلم ذلك علماً ضروریاً بحغصل 
7 مقدمتین : إحداہا تجریییة والأخری حسيّة . أما التجریبیة فھي ان علت 
بالعجربة اُن التقیل یہوي إل أسفل ء وآن الأُنقل أشد هُوباً ء فاقول : لو کانت 
إحدی الکِفتین أثقل لکانت اش هوتاً . فھذہ مقدمة کلیة تجریییة حاصلة عندي 
ضرورة . والقدمة الثانیة : اُن هذا المیزان بعینه م ہو إحدی كِفتيه ء بل حاذت 


(۱) البرھان : ا حجة البینة الفاصلة ٠‏ 

(×ی| ھا بین قوسین ساقط من (ب) ٠‏ 

(۳) قضی الدينَ : وفاہ - واقتضیِ الدينَ : طليه وقیضه . 

()) استوق منہ حقہ : أخذہ کاملا لم ینقص مل شیء ۔ 7 

(ہ) يقال : ( نی قلت کذا ) : اي احسبني واعددنی وتستعمل أُحیانا نجاراةۃ ا خصم . 


ے١٢‏ سے 


نے سے .سے ت۹۳ ےسا سنہ ح۳ ہا لہ ہے 


الأآخری حاذاۃً مساواۃ . وھذہ مقدمة حسّیة شاھدعا بالبصر ء فلا اُشك فی المقدمة 
السّیة ولا فی الأولی وھی القدمة التجرییّة ء فیلزم فی قلبي من ھاتین القدمتین 
نتیجة ضروریة وھو استواء الیزان ؛ إذ أقول : لو کانت إحداہا أُثقل لکانت 
ُھوی . وحسوس اُہا لیست بأھوی ء فمعلوم اُہا لیست بأثقل . قلت لە : فھل 
ھذا إِلّا'' رأي وقیاس عقل ؟ قال : هیہات) فإن ھذا علم ضروري لزم من 
مقڈمات یقینیةء حصل الیقین یہا من التجریة والسٌ فکیف یکون غذا زأیاً 
وقیاساً ؟ والقیاس حَذسٌ” وتحمین لا یفید برد الیقین . وأنا اُحس نی ھذا برد 
الیقین ۔ قلت : فإن عرفت صحة المیزان بہذا البرھان ء فم تعرف الصّجة' 
والتقال(*“ ؟ فلعله اأعف او أثقل من الثقال الصحیح . فقال : إن شْککٹ ي 
هذا أُخذت عیارة من صنجة معلومة عندي فأقابلھا بہا ء فإذا استوی علمت ان 
الذھب إذا ساواہ ء کان مساویاً لصنجتی ؛ فإن المساوي للمساوي مساو . 
قلت : وھل تعلم واضع الیزان فی الأأصل من هو ؟ وھو الواضع الاُول الذي 
منه تعلم ہذا الوزن ؛ قال : لاء ومن أین اأحتاج إليه ‏ وقد عرفتُ صحة الیزان 
بل ملشاھدة والعیان ؟ بل اکل البقل من حیث بڑق بے ولا آسال عن اشقلقنفٹطت 
فن واضع ا یزان لا یراد لعینه بل یُراد لیُعرف منە صحة الیزان وکیفیة الوزن . 
وأنا قد عرلْلہ کا حکیلہ وعزفتہ واستغنیت عن مراجعة واضع الیزان عند کل وزن ؛ 


(م( مقطت من (أ) ۔ 

(ػخ) ھیہات : اسم فعل ماض بعنی بعد . 

)٣(‏ الحڈس : الظن والٹخمین . وفی:الفلسفة : العرفة الحاصلة فی الذھن دُفعة واحدة من غیر نظر أو 
استدلال عقل ۔ 

(ف) الصٌجة : کِفّة الیران ( خلافاً ما یقصدہ الؤلف . فھو یقصد بہا هنا العیار ) . 

)٥(‏ الثقال : وزن صغیر . ومثقال الشیء : ما وازنہ فی الثقل ۔ 

(ی) المبقلة : الأرض یکثر فیہا البقل ۔ ۱ 


۔. ۱۷ 


۷۷۷۷ وپ ہے ہپ و 

وت : فان أتیعك بیزان نی" العرفة مثل ھذا اص منە ء وأزید عليه بأن 
ار وہ رساھارمفت بگرہراد مار اق ×ط مرن 
ومستعمله ال خلیل محمد وسائر البیین''' علیہم السلام أُجمعین ؛ وقد شھد الله 
تعال نم فی ذلك بالصدق ؛ فھل تقبل ذلك مّي ؟ ول تصدف ب٭؟ ققال : 
یں لا اصدق يہ إن کان فی الظھور مشل ما حکیت لی ؟ فقلت : ا۵ 
أتوت*؛ فیك شمائل الکیاسة!“ . وقد صدق رجا فی تقویِك وتفھيمك حقیقة 
زعيك نی تعلیمی ء فکشف لكٗ عن الوازین الحمسة اانرلة فی القران اکستانی 
بہا عن کل امام وتجاورٌ حدّ العمیان ؛ فیکون إمامك الصطفی تلِلّه وقائدك 
القرآن ومعیارك ال مشاھدة والمیان . 

فاعلم ان موازین القرآن فی الاأصل ثلاثة : 

میزان التّعادل - ومیزان التلازم ۔- ومیزان النّعائد . لکن میزان التعادل 
نقسے إلی ثلائة اقسام : لی الأکیر ء والأوسط ء والأصغر ؛ فیصیر الجمیع جة . 


سس_سبس لبتتس لد 

(ا) العثیة : الاستغناء . 

(ق) ساقطة من رب): 

( في (آ) الانبیاء ۔ 

وو) یقال : (نوسم فیە الخیر) ء آي تبین فیہ آثرہ ٠‏ . : 
 )٥(‏ مائل الکیاسة : الشمائل : الطباع . والکیاسة : الظرف والفطانة فی استتباط ما هو انفع . 


ے ۱۸م 


الباہ۔ الڈانڈ۔ 


القول في المیزان الأکبر من موازین التعادل؛ 


م قال لی ھذا الرفیق الكیُ٘س”'' من رفقاء اأھل التعلیم : اشرح لی الیزان الأأکبر 
من موازین التعادل أولا 3 واشرح لی معنی ھذہ الألقاب : ومی التعادل والتلازم 
والتعاند والأکبر والاٌُوسط والاأصغر ؛ فإنہا أُلفاظ غریبة ء ولا أُشك أُن تمتہا معانی 


 ةقیقد‎ 


فقلت : أما معنی ھذہ الألقاب فلا تفھمھا إلا بعد شرحھا وفھم معانیہاء 
لتدرك بعد ذلك مناسبة ألقابہا حقائقھاا' . وأُعلمك أولاً ان ھذا الیزان یشبه 
المیزان الذي حکیته فی ا لمعنی دون الصورۃ . فإنه میزان روحانی فلا یساوي ا میزان 
ا لیسمانی . ومن أین یلوم أُن یساویه . والموازین الجسمانیة ابضاً مختلفة ؟ فإن 
القلسطون*) میزان والطیار میزان ء بل الأسْطُرلاب*“ میزان للمقادیر حرکة 
الفلك٦)‏ ء واللسطرۃ میزان للمقادیر الأبعاد فی ا خطوط ء والشاقول میزان لتحقیق 
(۱) اسقط من (ب ) من قولہ : القول -- إل الأکبر ۔ 


)٢۲(‏ الکیّس : الظریف الفطن ء ا حسن الفھم والأدب ۔ 

٠ سقطت عغذہ الکلمة من (أ)‎ )٣( 

)٤(‏ فی (أ) الفرطسون . وف النسخة المطبوعة : القلسطون والطیار من اُنواع اموازین الجسمانیة ء وا مھما 
اصطلاحی فی عصر المژلف ؛ ویعضهم فسر الفلسطون بالقبان ؛ ورما کانت یونانیة الأصل ۔ 

)٥(‏ الأسطُرلاب : بالسین کا فی اللعجم الوسیط : جھاز استعمله امتقدمون فی معرفة الوقت وتحدید أبعاد 
النجوم وحرکاتھا ۔ 

(ھ) فی (أ) حرکات . 


۔- ۱۹۔ے 


الاستقامة والاغناء . وھی وإن اختلفت صورھا مشت رکة فی انا ُعرف بہا الزیادة 
والنقصان . ہل العروض میزان الشعر 'مبیز مُزدحفه”"' من مستقیمه ؛ وھو اد 
رر و ہے سے بے سو ہدوت 
اأُصوات ء ولا ینفصل الصوت عن ال جسم ۔ 

0.2۳ للوازین روحائیة میزان یوم القیامة ء إذ بە توزن أعمال العباد وعقائدھم 
ومعارٹھم . والمرفة والامان لا تعلق ما بلاأجسام ء فلذلك کان میزانہما روحایا 
صرفاً٢.‏ وکذلك میزان القرأن للمعرفة روحانی ء لکن برتبط تعریفه فی عام 
الشہادة بغلاف , لذلك الغلاف التصافٌ بالأأجسام وإن لم یکن جسماً . فإن تعریف 
الغیر فی ھذا العالم لا یکن إلا ممشافھة وذلك بالأصوات والصوت جسمان ؛ 
أو باللکانیة وھی الْرقوم'' ومی أ٘یضاً نقش فی وجه القرطاس وھو جسم . ھذا 
حکم غلافہ الذي بُعرض فی وأما ہو فی .نفسہ فروحانی حض لا علاقة 
الأجسام ؛ إذ یوزن بہ معرفة اللہ تعالی الحارجة عن الأجسامء القدس عن اٹ 
+٦‏ و ور یں وہ مسجم 
عمود وکِفتین والکفتان متعلقتان بالعمود ء والعمود مشترك فی الکفتین لارتباط 
کل واحدة منہما بە . ھذا نی میزان التعادل ٠‏ 

وأُما میزان التلازم فھو بالقبان اشبه ء لأنه ذو كِفة واحدة لکن یقابلھا من 
ا جانب الآخر الرمانة ؛ وبہا یظھر العفاوت والتقدیر!*“ . فقال : هہذہ طنطنة 


(۱) الذي آصابه الڑحاف (في العروض) : وھو تغییر یلحق ثالی السبب ا حفیف او التقیل . 
(۲ػ) ساقطة من (ب) ۔ 

۳( الرقم : الکتابة والنقش والعلامة ۔ 

روم فی را عن عالم الأجسام . 

(ہ) سقطت عنذہ الکلمة من (ب) ٠‏ 


عظیمة فأین العنی ؟ فان أمع جعجعة'' ولا أری طحناً'. فقلت لە : اصبر 
٢إ‏ ولا تعجل بالقرآن من قبل ان یُقضی إليك وحیه وقل رب زدنی علماً 4 ۳9. 
واعلم ان العجلة من الشیطان والتاأنی من اللہ . واعلم اُن امیزان الأکبر هو میزان ا خلیل 
صلوات اللہ عليه الذي استعمله مع ( نمرود ) فمنە تعلمنا ھذا المیزان ؛ لکن بواسطة 
القران ء وذلك أُن (مرود) ادعی الالهمیة وکان الاله عندھم هو القادر علىی کل 
کی فقال إبراہیم : اللہ ھی لأنہ الٰذي بحیي ویمیت وھو القادر عليه ء وأنت 
لا تقدر عليه ۔ فقال : ظ أنا اُحبي وأمیت یعنی أُنە یبحيي التّطفة بالوقا ع(' 
ویمیت بالقتل ؛ فعلم إبراہیم عليه السلام اُن ذلك یعسر عليه فھم بطلانه ء فعدل 
ِل ما هو أوضح عندہ فقال : ط فإن اللہ يأتی بالشمس من المشرق فائت بہا 
من الغرب پُھت الذي کفر ٭4". وقد أٹنی اللہ تعا لی عليه فقال : ف وتلك 
حجتنا آتیناھا إبراہم على قومہ ۸'4 . فعلمت من ھذا ان ا حجة والبرھان نی قول 
إبراہِم ومیزانه ء فنظرت فی کیفیة وزنه کا نظرت انت فی میزان الذھب والفضة ؛ 
فرأیت فی هذہ ا حجة أصلین قد ازدوجا فتولدت منہما نتیجة هي ا لمعرفة ؛ إذ القران 
مبناہ علی الحذف والایجاز . وکال صورة ھذا الیزان ان تقول : إن کل من یقدر 
علی إطلاع الشمس فھو الاله ء فھذا أُصل . واٹھی هو القادر علی الإطلاع وھذا 


. سقطت من (ب)‎ )١( 
ا لیعجعة : صوت الرحا . ومنہ ( ا مع جعجعة ولا ری طِحتاً ) اي دقیقاً . یضرب لن یکار الکلام‎ (٢( 
. ) ولا یعمل . ( وکلمة الرحا تکتب بالألف ا ممدودة والمقصورة‎ 

. من سورة طه‎ ۱١١ الایة‎ )٣( 

)٤‏ سر ای ار رو ہا رت سی سس سرت 

)٥(‏ الّیة ٢۸٢‏ من سورة البقرة ۔ 

اکھ الوقاع : الجماع . 

(۷) الایة ۲۸۰ من سورة البقرة . 
(۸) الاَیة ۸۳ من سورۃ الأنعام ۔ 


۔- ۲۹م 


ُصل آخر ء فلزم من جموعھما بالضرورة : اُن إفي هو الإله دونك یا ( نمرود ) . 
فانظر الآن ہل یکن أُن یعترف بالاأصلین معترف مم یشك فی النتیجة ؟ أو 
راو مرو ویش تج تا : الاله هو 
القادر علی إطلا ع الشمس لا شك فیه!“ لان الاله کان عندھم وعند کل أُحد 
عبارۃ عن القادر علی کل شوء ؛ وإطلاع الشمس من جملة تلك الاُشیاء ۔ وھذا 
أصل معلوم بالوضع والاتفاق ء وقوله : القادر على الاطلاع هو اللہ تعا ی دونك ؛ 
معلوم بالمشاہدة . فإن عجز ( نمرود ) وعجز کل أحد سوی من عرّك الشمس 
ُشاھد بالحسٌ ء ونعتي بالاله عرَكً الشمس ومُطلقَھا :رماع متافا الاصل 
الأول المعلوم بالوضع التفق عليه ء والأأصل الٹانی المعلوم باللشامدة ء اُن ( نمرود) 
لیس هو القادرَ علی تحريك الشمس ؛ ء فیْعلم بعد معرفة هذین الأأصلین أُن ( نمرود ) 
لیس بإله ء وانما الالہ ہو اللہ تعالی ۔ 
فراجع نفسك الآن؟ ھل تری ھذا أُوضح من القدمة الاو ی التجرییبة 
والحسیة اللعین بنیت علیہما صحة میزان الذھب والفضة ؟ فقال : ھذہ المعرفة لازمة 
منہ بالضرورة ء ولا بمکننی أُن اُدشكك“ فی الأأصلین ء ولا أن اك في لزوم 
ہذہ اللتیجة منہما ء ولکن ھذا لا ینفعنی إلا فی ھذا للوضع وعلیى الوجه الذي 
استعمله ال خلیل فی نفی إِیة ( نمرود ) وإثبات“ الإاهیة لن تفرد!' بإطلاع 
الشمس . فکیف اُزن بہا سائر المعارف التي تشکل عليي وأحتاج إلل تمییز الحق 
)0۱ عو رو 
(۲( ضي (ا) لا یك فيه. 
() مقطت من (أ) . 
رم ضف را أئثك ۔ 
(ی) فض (ب) وافراہ ۔ 
رھ رآ پفرد. 


۲٢‏ ہہ 


فیہا عن الباطل ؟ فقلت : مَن وزن الذھب بیزان وزن بە الفضة وسائر ا حواھر 
لأن اللوزون'' رف مقدارہ لا لأنه ذھب : بل لأنه ذو مقدار . وكکذلك ھذا 
البرھان کشف لنا عن ھذہ المعرفة لا لعینہا ء بل لہا حقیقة من ال حقائق ومعنی 
من العانی ء فنتأمل أنە لِم لزمت ہذہ النتیجة منہ ء ونأمخذ روحہ ونچردہ عن 
ھذا إلثال ا خاص حتی ننتفع بە حیث اُردنا . وما لزم هذا لان ا حکم علی الصفة 
حکم علىی الملوصوف بالضرورة . وبیانہ أن إیجاز عذہ الحجة : إِنّ ري مُطلمٌ ء 
والمُطلِمُ إِلهٌ ء فیلزم منه : إن ری إله . والمطلع صفة الب ؛ وقد حکمنا على 
الشُطلع الذي ہو ( صفة ) بالاہیة ء فلزم منہ الحکم علی ری بالاہیة . وكذلك 
فی کل مقام حصلت لی معرفة بصفة الشيء ؛ وحصلت معرفة أخری بثبوت حکم 
لتلك الصفة ء فیتولد منہما معرفة ثالثة بثبوت ا حکم على الموصوف بالضرورة . 

فقال : هذا یکاد دق درکه عن فھمی ؛ فإن شککُت فيه فماذا اأُصنع حتی 
یزول الشك ؟ قلت : خذ عیارہ من الصنجة ا معروفة عندك ء کا فعلت فی میزان 
الذھب والفضة ء فقال : کیف اخذ عیارھا وأین الصنجة ا معروفة فی ھذا الفنَ ؟ 
قلت : الصنجة المعروفة ھی العلوم الاُولیة''' الضروریة الستفادة إما من احسَ أو 
التجربة او غریزة العقل ۔ 

فانظر فی الأولیات ؛ ہل ىتصوّر ان یثبت حکم على صفة إلا ویتعڈی إلیل 
الوصوف ؟ فإذا مر بین یديك ”- مثلاً - حیوان منتفخ البطن - وھو بغل - 
فقال قائل : ہذا حامل ء فقلتُ لہ : عل تعلم أُن البغل عقم لا یلد ؟ فقال : 
نعم قد عرفتُ ذلك بالحس والابصار . فقلت : فالآن ھل تعرف أُنە لیس بحامل ؟ 
(۱)() ٔ ر(١أٴ)‏ ورب) الیزان والصواب ما ذکر ۔ 
(۲) العلوم الاأولیة : الیقینیات الولفة للقیاس . 


(۳) یقال مر بین یدیە : أي قدامہ ۔ 


_ ۲۳ ۔ 


ولا بیکنہ ان یشگ فیه بعد معرفة الأصلین اللذین اأحدغما تجریتي والآخر حسی ء 
بل یکون العلم أنه لیس بحامل علماً ضروریاً متولداً بین العلمین السابقیٹ ؛ کا 
تولد علمك فی الیزان من العلم التجریبي ان النقیل ھاو ء والعلم الس بان 
إحدی الكفتین لیست ھاویة بالاضافة إل الآخری . 
تقال : قد فھمت ھذا فھعاً واضحاً ء ولکن لم یظھر لی ان سبب لزومہ 
ُن الحکم علی الصفة حکم علی الوصوف ۔ فقلت : تمل فن قولك : ھذا بغل ء 
وصف . والصفة ہو البغل . وقولك : کل" یغل عَقَیمٌ ء حکمٌ على الیغل الد 
ہو صفة بالعقم ء فلزم الحکم بالعقم على ا حیوان اللوصوف أنہ بغل . وکذلك 
ذا ظھ لك - مثلاً - ان بوان حسّاس ء مم ظھر لك فی الدّود آنه 
کت ح ت. خاش رجہ ان تقول : کل دود 
حیوان ء وکل حیوان حسّاس ء فکل دود حساس ؛ لان قولك : کل دود حیوان 
وصف الدود بأنه حیوان ء وا حیوان صفة ۔ فإذا حکمت عل ا حیوان بانه حساس 
ار جسم أو غیرہ ء دخل فیه الدود لا محالة . وھذا ضروري لا یکن الشك یه : 
نعم شرط ھذا ان تکون الصفة مساویةً للموصوف او أُعمٌ منہ ء حتی یکو 
ا حکم عليه یشمل اللوصوف بالضرورة ء وكذلك من سلم فی النظر الفقھی!' : 
أن کل نبیذ مُسکر ء وکل مسکر حرام ؛ م مکنہ ان یشكگ فی آن کل نیڈ حرام ؛ 
لأن السکر وصف النبیذ ء فالحکم علیہ بالتحریم یتناول النبیذ ء إذ یدخل فیہ 
الملوصوف) لا عالة . وكذلك جیع أبواب النظریات . 


(۱) ساقطة من (ب) . 

(۲) اہاج : الطریق البین القویم الواضح . 

(۳) ھو القیاس عند الفقھاء والأصولیین : 

. ) فی (ب) زیادة بعد هذہ الکلمة ( بالتحرم‎ )٤( 


٢٣ .-‏ سم 


فقال : قد فھمت فھماً ضروریاً أُن إیقاع الازدواج بین اأُصلین”' علی ھذا 
الوجہ مولّد لنتیجة ضروریة ء وأن برھان ال خلیل صلوات اللہ عليه برھان صحیح ء 
ومیزانه میزان صادق : وتعلمٔتُ حذٌہ"' وحقیقتہ ء وعرفت عیارہ من الصنجات 
العروفة عندي ولکن اُشتہی اُن أُعرف مثلاً لاستعمال ھذا الیزان فی مظان٥'‏ الأشکال 
نی العلوم ء فإن ھذہ الأمثلة واضحة بأنفسھا لا بُحتاج فیا إلی میزان وبرھان . 

فقلت : ھیہات فبعض عذہ الأمثلة لیست معلومة باأأنفسھا ء بل ہي متولدة 
من ازدواج الاُصلین ؛ إذ لا یعرف کون ھذا ا حیوان - مثلاً - عقیماً إلا مَنْ 
عرف با لحسْ أنه بغل ء وبالتجریة ان البغل لا یلد ء وإنما الواضح بنفسه هو الأأول ۔ 
فأما فلنولد من اصلین فلہ أب وام ء فلا یکون اوّلیاً واضخاً بنفسه یل بغیرہ 
ولکن ذلك ( الغیر ) أعنی الأصلین قد یکون واضحاً فی بعض الحوال ؛ وذلك 
بعد التجربة وبعد الابصار . 

و كکذلك کون!' النبیذ راتا لن راشتنا مت بل یعرف باصلین 
(احدہما) أنہ مسکر ء وھذا یُعلم بالتجربة . ( والٹانی ) اُن کل مسکر حرام 
وھذا با حبر الوارد عن الشارع كَله . فھذا یعرفك کیفیة الوزن بہذا ا میزان وکیفیة 
استعماله . وإن اُردت مثلاً أغمض من ھذا ء فأمثلة ذلك عندنا لا تتحصر** ولا 
تتناھی ء بل بہذا المیزان عرفنا اکٹر الغوامض فاقنع بثال واحد . 

فمن الغوامض ان الانسان لیس حادثاً بنفسه ء إذ لە سبب وصائع ؛ وکذلك 
العالم . فإذا راجعنا هذا امیزان عرفتا ان لە صانعاً ء وأن صانعه عا م . فإنا نقول : 
(۱)( فی (أ) بین الأصلین ۔ 
(۲ػ) حل الشیء : تعریفه . ( وفی ا نطق ) : القول الدال على ماعیة الشي ۔ 

(۴) المظان : الراجع التی ینشد فیہا الباحث طَتةُ مفردھا ( مَؤِنّة ) ۔ 
ر٤غ)‏ ف (ب) کل ۔ 
)٥(‏ سقط من (اب ) من قولہ : لا تتحصر ... إلی ال م انشك فی النتیجة ۔ 


ہے :۹٣ت‏ 


کل جائز فله سبب ء واختصاص العالم أو الانسان یمقدارہ الذي اختصٌ بە جائز ؛ 
فا یلزم منہ اُن لە سیا ء ولا یقدر عل الشكُك نی هذہ النتیجة مَن سلم الصلین 
وعرقھما ء لکن إن شك فی الأصلین فیستتج أیضاً معرفتہما من أصلین آخرین 
واضحین إل ان یعہی ال العلوم الاولیة التیي لا بجکن التشکك فیہا ۔ فإن العلوم 
الِلیّة الأأولیة ھی اأُصول العلوم الغامضة ا حفیّة وھي بذورھا ء ولکن یسنٹمرھا 
تا من غسن الاسٹثار با حراثة والاستنتاج بإیقاع الازدواج بینہا . 

فرن قلٹ : آنا شال نی الصلین جمیعاً ء فَلم فلت : إن کل جائز فله عیب ؟ 
ولِمٌ قلت : إن اختصاص الانسان مقدار خصوص جائز ولیس بواجب ؟ فأقول : 
اما قول : کل جائز له سبب فواضح إذا فھمت معنی الجائز ؛ لئ أعني با جاٹر : 
ما یتردّد بین قسمین متساوبین ء فإذا نساوی شیٹان لم بختص احدشا بوجود وعدم 
من ذانہ ء لان ما یثبت للشیء ثبت ائله ضرورةٌ وھذا أُول ۔ 

وأما قولی : اختصاص الانسان بہذا القدار - مثلاً - جائز ولیس بواجب 
کقول : إن الخط الذي یکتبە الکاتب - وله مقدار خصوص - جائز؛ إذ 
الحخط _ من حیث إنه خط - لا یتعین لە مقدار واحد ء بل يُتصور أُن یکو 
اُطول وأقصر . فاختصاصه مقدارہ عما هو اطول وأقصر سببه الفاعل لا محالة ؛ 
اذ نسیة القادیر إلل قبول الحط ما متساویة وھذا ضروري . كذلك نسبة 
اللقادیر - إلی شکل الانسان وأطرافہ - متساویة فیخصّصھا لا حالة بفاعل . نم 
اترقی منہ وأفول : فایلہ عاِمٌ ء لان کل فعل مرٌب مُحکم نپٔسند إلی علم فاعلل 
يہ . وبئیة الانسان مرئیة مُحکمة فلا بڈ أُن پُسند ترتیہا إلی علم فاعل ہا . تھا 
منا أصلان إذا عرفناحا لم تشكٌ في التیجة() . (اُحد ما ) ان بنیة الآدمي 
مرتّبة ء وھذا یعرف بالمشاہدة من تناسب اُعضائه ؛ واستعداد کل واحد مقصود 


(۱) إلی ھنا یہی النقص من (ب) ۔ 


ہے۔٦٢۹‎ 


خاص کالید للبطش ؛ والڑجل للمشي . ومعرفة تشری الأأعضاء یورث علماً 
ضروراً بہ . وأما انتقار الرتب النظوم إلل علم ء فھو واضح أیضاً ء فلا یشك 
سرت وروی شود با سر ھت کان بواسطة القلم 
الذي لا یعلم ء وآن البناء الصا لح لافادة مقاصد الاکتدان''' کالبیت وا حمّام 
راع رقرہا ولا مسر إلا من عا م بالبناء . فإن اأمکن التشکیك فی شيء 
من ہذا ء فطریقہ ان یترقی منہ إلی أوضح منہ ء حتی بترفی إل الَولیّات ۔ 
وشرح ذلك لیس من غرضنا ء بل الغرض أُن نبّن أُن ازدواج الأوّلبات على 
الوجه الذي أُوقعہ ا خلیل عليه السلام میزان صادق مفید .معرفة حقیقیة . ولا قائل 
بإبطال هذا ء فإنه (رطال لتعلیم اللہ تعا لی أنبیاءہ ء وإبطال ما اُٹنی اللہ عليه إذ قال : 
رس سو ارت ول یی تا ریا یو پا ری سای 
الرأي حقاً . وی إبطال ہذا إبطال الرأي والتعلم جمیعاً ء ولا قائل بەه أصلا““ . 


)١(‏ اکن الشيءُ : استٹر . والاکتنان : الاستتار ۔ 
(۲) إشارة إل ما جری بین إبراہیم وقومہ بشآن آ طتہم الباطلة وإقامة الحجة علیہم ۔ 
)٢(‏ الایة ۸۳ من سورة الأنعام : 


(ٌ) انظر الاقتصاد فی الاعتقاد ص : ٣۴‏ ۔ ۱۸ حیث یسرد الغزالی البرھان علی وجود الخالق سبحانه . 


ہے ۹۷ے 


البا۔ الثالۂ٥‏ 


القول فی المیزان الأوسط:' 

وھو الشکل الثاني من القیاس الاقتراني 

قال : قد فھمت الیزان الاأکبر ء وحذہ وعیارہ ومَظِنَةً استعماله ء فاشرح لٍ 

5 3 3 ۰ ا ہر :. 

الیزان الأأوسط) ما ہو ؟ ومن أن حصل تعلیمه ومن وص وی جو 

فلت : الیزان الاٌوسط أیضاً للخلیل علیه السلام حیث قال : ٭ مت 

الآفلین معچ) ۔ 

وکال صورة ھذا ان القمر أُفل ء والاله لیس بافل ؛ فالقمر لیس بإله ٭ 

القرآن عل الایجاز والاضمار مہناہ ء لکن العلم بنفي الإهیة عن لت ٌ 
فإذا عرفت الاصلین صار العلم بنفی الاهیة عن القمر ضروری ۱ 

نقال : انا لا أُشك فی ان نفی الایة عن القمر پتولد!' من ھذین الاصلین 

ّٴ و 09-0 اما الاله 

ون تمرفا جیعا ء لکتي اعرف آن الغمر زاقل) وھٹا لی 

ج ا : قلت : 020-7 یة 
کس و شی سس ار یا 

ھذا المیزان ان أعرفك اُن القمر لیس بإله . بل أعلمك ان ھذا الیزان صادف ؛ 


(۱) سقط ھنذا العنوان من (ب ) ۔ ۱ 0 
مه الأیة ۷٦‏ من سورۃ الأنعام . وأفل النجم ؛ أو القمر : غاب فھو افل ۔ 
(۳) ف (ب) پولا. 


سس ۲۸.ےہ 


_ہعح 


والمعرفة الحاصلة منە بہذا الطریق من الوزن ضروریة . وانما حصل العلم بە فی 
حق ا خلیل إذ کان معلوماً عندہ أُن الله ( لیس بآفل ) وإن م یکن ذلك العلم 
أولیأً له ء بل مستفاد من أُصلین آخرین بنتجان العلم بأن الله لیس ممتغیر ء وکلی 
متغیّر حادث ء والأأفول ہو التغیّر . فبنی الوزنْ على المعلوم عندہ ء فخذ انت الیزان 
واستعمله حیث بحصل لك العلم بالاأصلین ۔ 

قال : فهمّثُٔ''' بالضرورة اُن ھذا الیزان صادق ء وأن ہذہ العرفة تلزم من 
الأصلین إذ('' صارا معلومین ء ولکن أرید أُن تشرح لی حد ھذا الیسزان 
وحقیقتہ ء ٹم تشرح لی عیارہ من الصنجة ا معروفة عندي ؛ مم مثال استعمالہ فی 
مظان الغموض ؛ فإن نفی الإاهیة عن القمر کالواضح عندي . 

قلت : أما حذّہ”' فھو أُن کل شیئین ؤٴصف احدہما ہوصف فسلب ذلك 
الوصف عن الآخر فھما متباینان أُي اُحدہما یسلب ذلك الوصف عن الآخر ولا 
یوصف بہ . وکا کان حذ امیزان الأکبر أُن ا حکم على الأعمٌ حکم علی الأخصٌ 
ویندرج فیه لا محالة ء فحذ ھذا اُن الذي پُفی عنه ما یثبت لغیرہ مباین لذلك 
الغیر . فالاله ينفی عنه الافول والقمر یثبت لہ الأفول ء فھذا یوجب التباین بین 
الإله والقمر ء وھو أُلا یکون القمر إاٗ ولا الاله قمراً ۔ 

وقد علم اللہ تعالی نبّہ محمداً گل الوزن بہذا ا لمیزان فی مواضع کثیرۃ من 
القران اقتداءً بابیه ا خلیل صلوات اللہ علیہما . فاکتف بالتنبيه علی موضعین ء واطلب 
لباتی من آیات القرآن . ( أحدھما ) قولہ تعالی لببیّه : ہل قل فَلِمَ یعذيکم بذنوبکم 
بل أُنتم بشر من خلق 4ء وذلك أُنہم ادّعوا أنہم أبناء اللہ تعالی ء فعلّمہ اللہ 


. "قي (اب ) قد عرفت‎ )١( 
ىف رآ نا‎ )( 

)٢۳(‏ الضمیر عائد إلل الیزان ۔ 
(ی) الاَیة ۱۸ من سورۃ الائدة ۔ 


۲۹ ہہ 


تعالی کیفیة إظھار خطاتھم” بالقسطاس الستقم فقال : ٭إ قل لم یعيکم 
بذنوںکم 4 ۔ 

وکال صورة ھذا الیزان ُن البنین لا ثُعدیون ء وأتم! معبون ؛ فإذاً لسم 
نا فھما اأصلان : ما اأن البنین لا یعذبون فیعرف بالتجربة ء وأما آنتم تعذبون 
یٔعرف بللشاہدة ء ویلزم منہما ضرورة نفي البنوۃ . 


( والموضع الثانی ) قوله تعا ی : طل قل یا أَبّھا الذین هادوا إن زعمع أنکم 
أولیاء لل من دون الناس فتمنُوا اوت إن کنتم صادقین . ولا یحمونہ بدا بجا ققمت 
أیدیہم ٭”' وذلك اہم ادّعوا الولایة ؛ وکان من العلوم ان الولی يتمتی لقاء 
ولی ؛ وکان من العلوم أُہم لا یتمنّون اموت الذي ھو سبب اللقاء ء فلزم ضرورةۃ 
اہم لیسوا أولیاء الله“ وکال صورة الیزان ان يُقال : کل ولی یتمتی لقاء وليّ 
والیہودي لیس یتمنّی لقاء اللہ ؛ فلزم منه نہ لیس بولی اللہ ۔ 


وحذہ ان الَمّی یوصف بە الولی وبٔفی عن الیہودي ء فیکون الوی والٰہودي 
متیاین لسلب احدہما عن الآخر ء فلاایکون الولی یہودیاً ء ولا الیہودي ولاً ۔ وأما 
عیارہ من الصنجة العلومة فما عندي أُنك تحتاج |لی* مع وضوحه ۔ ولکن إن اُردت 
استظھارء فانظر أُنك إذا عرفت ان الحجر جماد حم عرفت اأُن الانسان لیس 
بجماد ء کیف یلرمك منە ان تعرف أُن الانسان لیس بحجر ؛ × لأن ا محمادیّة نلبت 


(۱مأ و 
(٢(‏ نی را وأہم 
زویو پش ٦ن‏ سورةۃ الحمعة . 


( )ا 


_-۔ ۰٣۳م‏ 


وا حجر مسلوباً عن الانسان ء فلا الانسان حجراًء ولا ا حجر إنساناً ۔ 
وأما مَظِنَة استعمالہ فی مواضعم ٦‏ العمُوض فکثیر . وأحد شطري العرفة 
معرفة ؛لتقدیس'' وہو ما یتقڈس عنہ الرْبٌ تعالی علواً کبیراً . وجمیع معارفہ 


' توزن بہذا الیزان ء إذ الخلیل عليه السلام استعمل ہذا فی التقدیس ؛ وعلّمنا کیفیة 


الوزن بہ ؛ إذ عرف بہذا ا میزان نفی ا جسمیة عن اللہ تعا لی . وکذلك نقول : 
إِن اللہ لیس بجوھر متحیّز*) ء لأن الإلہ لیس معلول*؟ . فیلزم منہ أنه لیس 
بجوھر ء ونقول : لیس بَعرّض٦‏ لأن العرضٗ لیس بجی عالم ء والالہ حي عالم 
فلیس بعرض . 

وكذلك سائر أبواب التقدیس تتولّد معرفتہا أ٘یضاً من ازدواج أُصلین على ھذا 
الوجه ( أحدھما ) أُصل سالب ؛ مضمونہ النفي . ( والئانی ) موجب ء مضمونہ 
الابات ء وتتولّد منہما معرفة النفی والتقدیس . 


(۱) لا جرم : لا بد ولا عحالة ء وتأتی می (حقاء . 

( 0۲( فی (أء من مواقع ۔ 

(۳) قڈس فلان اللہ : نڑّھہ عما لا یلیق بالأألوہیة . والفُڈوس : النزہ عن کل نقص وعیب : وھہو من 
أماء اللہ الحسنی ۔ 

: التحیر: الذي پنحصر فی حیز لا یتعداہ ؛ والیٔر‎ )٤( 

(ص) ا لعلول ( عند الفلامسفة ) ما صدر عن أمر آخر حم أو بوساطة انضمام غیرہ إليه . 

. الترض ( فی علم النطق ) : ما ام بغیرہ و ضد ا جوھر ؛ کالبیاض والطول والقصر‎ )٦( 


۔-. ۳١‏ ۔-۔- 


الباب۔ الرابغ 
القول فی المیزان الأاصغر 
قال : قد فَهمْےُ ھذا أٔیضاً فھماً ضروریاً ء فاشرح لی الیزان الأصغر وحدہ 
وعیارہ ومَظِتَةَ استعماله من الغوامض . قلت : الیزان الأصغر تعلمناہ”۶ من الله 
تعال یل ء حیث علمہ محمد ا لپ نی القرآن ء وذلك فی قولہ تعا ی : ل وما قدروا اللہ 
حقی قدرہ إذ قالوا ما أنزل اللہ علىی بشر من شی قل مَنْ أنزل الکتاب الذي جاء 
بہ موسی ڑا وھدیٰ للناس 4ك( ووجه آلوزن ا الیران ٢‏ اُن تقول : قوشم 
بنفي إنزال الوحي على البشر قول باطل للازدواج النتج بین أصلین ( أحدہا ) 
ان موسی عليه السلام بشر ( والئانی ) ان موسی آنزل عليه الکتاب فیلزم) منه 
ٴ‫ هَ 
بالضرورة قضیة خاصة ‏ وھو ان بعض البشر آنزل عليه الکتاب ء وتبطل الدعوی 
اقابة یھ 9 نال ای عل ہیر ایک 
أما الأصل الاأول وہو قولنا : موسی بشر ء فمعلوم با جس . وأما الثانی : وھو 
ان موسی مُنرّل عليه الکتاب فکان معلوما باعترافھم ؛ إذ کانوا یخفون بعضه 


)١(‏ فی (ب) تعلمته. 
(۲خ) الاأیة ۹ من سورۃة الأنعام . 
 )۴(‏ ساقطة من )١(‏ ۔ 
(رغ) فی (ب) فلزم۔ 


ما و کک 


ویظھرون بعضه کا قال تعالی : فل ییدونہا”) ویخفون کثیراً چ4 . وزنھا ذکر ھذا 
فی معرض ال جادلة بالأحسن . ومن خاصّیة ا جادلة أنە یکفي فیه ان یکون الأأصلان 
مسلّمین من الخصم مشھورین عندہ وإن اُمکن الشك فیه لغیرہ ء فن النتیجة تلزمه 
إذا کان ہو معترفاً بہ . واکٹر أدلة القرآن تجري علىی ھذا الوجه ء فإن صادفت 
من نفسك إمکان الشك فی بعض أُصوها ومقدماتہا ء فاعلم ان المقصود بہا مُحاجُة 
من لم یشك فیه . وأما انت فالملقصود من حقك ان تتعلّم منە کیفیة الوزن فی 
سائر لمواضع . 


وأما عیار هذا المیزان : فان نقول : لا یتصور ان بمشی ال حیوان بغیر رجل ؛ 
پیٔعلم أُنك إذا قلت : ا حیّة حیوان ء وا حیة تمشی بغیر رجل ء فیلزم اُن بعض ا حیوان 
ِشي بغیر رجل ء وأن قول من یقول : لا یِشي ا حیوان إلا برجل قول باطل 
منقوض ۔ 


وأما موضع استعماله” من الغوامض فکثیر ؛ فإن بعض الناس - مثلاً _- 
یقول : کل کذب قبیح لعینه ؛ فتقول : من رأی نیا من الأّنبیاء ء أو ولیاً من 
الاُولیاء قد اختفی عن ظا م ء فسأله الظا م عن موضعہ فأخفاہ ء فقولہ ہل ہو 
کذب ؟ قال نعم . قلنا : فھل هو قبیح ؟ قال : لاء بل القبیحُ الصدفٔ الفضي 
ِل ھلاکه . فنقول لە : انظر إلی الیزان فإنا نقول قوله فی إخفاء حله کذب .۔ 
فھو اأُصل معلوم ء وھذا القول لیس بقبیح وھو الاأصل الثانی ء فیلزم منہ : ان 
کل کذب لیس بقبیح . فتأمل الآن ء ہل تصوٌر الشك . فی ہذہ النتیجة بعد 


)١(‏ اي بیظھرونہا . والضمیر عائد إل قراطیس التوراۃ ۔ 
(۲) الاّیة ۹۱ من سورۃة الأنعام . 


(۳) الضمیر یعود عل الیزان الصغر ۔ 


__ے ۳۳ سم 


الاعتراف بالاصلین ؟ وھل ھذا أوضح مما ذکرتہ من المقدمة التجریییة والحسیّة 
فی میزان التقدیس ؟ . 

وأما حدڈ ھذا امیزان فإن کل وصفین اجتمعا علل شیء واحد ء فبعض احد 
الوصفین لا بڈ ان یوصف بالآخر بالضرورة ء ولا یلزم ان یوصف يە کلە لزوماً 
ضروریاً ء بل قد یکون فی بعض الأحوال ؛ وقد لا یکون فلا یوثق بە . الا تری 
ان الانسان یجتمع عليه الوصف بأنہ حیوان وأنه جسم ؛ فیلزم منە بالضرورة ان 
بعض ا حسم حیوان ء ولا یلزم منە ان کل جسم حیوان . ولا یغرلك إمکان وصف 
کل حیوان ران جسم ء فإت وصف کل وصف بالآخر إذا :یکن شرورا فی 
کل حال ء ‏ م تکن العرفة ا حاصلة بە ضروریة . 

مم قال الرفیق : قد فهمٔثُ ھذہ الموازین الثلاثة ‏ ولکن لم خصصت ( الاُول ) 
باسم الأکبر ( والثانی ) بالاأوسط ( والثالٹ ) بالاأصغر ؟ قلت : لن اکر هو 
الذي یتّسع لاشیاء کثیرۃ ء والاصغر بخلافە!'' ء والاوسط بینہما . والیزان الاول 
أوسع الموازین ء إذ بمکن أُن یُستفاد منە المعرفة بالائبات العام والائبات الخاص ؛ 
والنفی العام والنفی ال خاص ء فقد امکن ان یوزن بە أُربعة اُجناس من المعارف . 

وأُما الثاني٦)‏ فلا کن ان یوزن بە إلا النغی ء ولکن یوزن بە النفی العام 
والخاص) جمیعاً . وأما الٹالٹ) فلا یوزن بە إلا ا خاص ء کا ذکرت لك أُنه 
یلزم منە اُن بعض أحدہ“ الوصفین یوصف بە الآخر لاجتاعھما علىل شيء واحد . 


(١)‏ فی (1) علالہ. 
(٢خ)‏ ئأي الأوسط ۔ 

۳۴( فی رب ) وغیر العام . 
(ی) ئأي الأصغر ۔ 

)٥(‏ سافطة من (ب) ۔. 


-ے. ٣۳ے‏ 


وما لایتسع إلا للحکم الواحد ال جزىِ فھو أُصغر لا عالة ۔ 

نعم وزن الحکم العام بہ من موازین الشیطان : وقد وزن به اُھل التعلبٍم بعض 
معارفھم ء وآلقاہ الشیطان فی أَمَیّة ا خلیل صلوات اللہ علیہ فی قولہ : ل ھذا رں 
ھذا کبر 4) وسأتلو عليیك قصته بعد ھذا ( إن شاء الله )۔ 


جسچجِہجٹ ہے ین ۓۓے 
(۱) لف رآ اقاص . 
(۲) الایة ۷۸ من سورة الأنعام ۔ 
(۳) زیادة من (رب)۔ 


الباب۔ الخایس 


القول فی میزان التلازم 

التعادل . قلت کے سس و2 وو ات 
لفسدتا چ”۲ ومن قوله تعالی : لإقل لو کان معہ آلمة کا تقولون إِفأ لَابتقْا إل 
ذي العرش سبیلاً 4۹ ومن قولہ تعا لی : ظ لو کان مولاء اهةُ ما وردوھا ١4‏ ۔ 

وتحقیق صورة ھذا الیزان ان نقول : لو کان للعا م إِلھان لفسد ء فهذا أصل ۔ 
> ہرس سوہ 9٣٦‏ ×× 
اہم ےرت رتو صھ مسا ہی 

وأما عیار هذا المیزان بالصنجة المعلومة”' ء فقولك : إن کانت الشمس طالعة 
فالکواکب خفیّة . فھذا بُعلم بالتجربة ء ئم نقول : ومعلوم ان الشمس طالعة ‏ 
)۱( ھذا العنوان غیر موجود فی (ب) . والتلازم : ہو ان یلزم من وجود الشيء وجود شيء آخر . 
(۲) الایة ٥٢‏ من سورة الأبیاء . 
(۳) الاّیة ٤٤‏ من سورۃ الاسراء . 
(ی) الاّیة ۹۹ من سورة البیاء ۔ 


() ل۳ رب ) فازم. 
(ت ‏ زیادة من (أ) ٠.‏ 


ساوک 


وھذا یعلم با جس ء فیلزم منه : اُن الکواکب خفیة . ونقول : إن کل فلان فھو 
شبعان ء وھو یُعلم بالتجریة ء ٹم نقول : ومعلوم أنه کل ؛ وھو بُعلم با جس ؛ 
فیلزم من الأصل التجریبی والاأصل الحسي أنە شبعان . 


وأما موضع استعمالہ فی الغوامض فکثیر ؛ وھو حیث''' یقول الفقيه : إن 
کان بیع الغائب صحیحاً ء فیلزم بتصرخ الالزام ‏ ومعلوم أُنه لا یلزم بتصریخ 
الإالزام ء فیلزم منە أنه لیس بصحیح . وبٔعلم الأصل الاول بالاستقراء الشرعي المفید 
للظن وإن لم یفد العلم . والشانی بتسلم الخصم ومساعدنه . ونقول في 
النظریات”) : إن کان صنعة العالم وترکیب الآدمی مرتبا''' عجیباً محکماً فصانعہ 
عالم . وہذا فی العقل أُوّل ء ومعلوم أنه عجیب مرتب ء وھذا مدرٌَ '“ بالیان 
فیلزم منە ان صانعه عالِمَ ۔ 

م نترقّی فنقول : إن کان صانعہ عالِماً فھو حي ء ومعلوم با لمیزان الاول أُنە 
عالإم ء فیلزم منہ نہ حتی . نم نقول : إن کان حا عالاً فھو قامم بنفسه ولیس 
بعرض ہ ومعلوم بالیزانین السابقین الأولین!* نہ حي عال ء فیلزم منہ أُنه قائم 
بنفسه . فکذلك تعرج من صفة ترکیب الآدمي إلی صفة صانعہ وھي العلم ‏ 
م تعرج من العلم إلی ا حیاۃ ء م منہا إلی الذات ء وھذا هو ا لمعراج الروحاني . 
وہذہ الموازین سلالیم العروج إلی السماء ٹم” إلی خالق السماء ؛ وھذہ الأصول 


)م( ف رآ حتی (وعو) سافطة ۔ 

(۲) أي فی البراھین النظریة ۔ 

(۳) ف ر(ب) ترکیاً ۔ 

)٤(‏ ف (ب) بدرك ۔ 

)٥(‏ الأول الذي نتج منہ ان صانعه عائ ء والٹانی الذي نتج من أنہ حي ۔ 
()) ف را بل 


۳۷ .- 


درجات السلالم . وأما اللعراج ال جسمانی فلا تفي بہ کل قوۃ ء بل بختص ذلك 
بقوة النبوٰة . 

وأما حدڈ ہذا الیزان فإن کل ما ہو لازم للشيء تابع لە فی کل حال ء فتفي 
اللازم یوجب بالضرورة نفیي اللزوم ؛ ووجود اللزوم یوجب بالضرورة وجود 
اللازم . اما نفی املزوم ووجود اللازم فلا نتیجة ما ء بل ہما من موازین الشیطان ؛ 
وقد یزن ہہ بعض أھل التعلیم معرفتہ . أُلا'”' تری اُن صحة الصلاة یلزمھا - لا 
حالة - کون الصلّي متطھراًء فلا جرم یصح أُن تقول : إن کانت صلاۃ زید 
صحیحةً فھو متطھّر ء ومعلوم أُنه غیر متطھر - وھو نفي اللازم - فلزم منه ان 
صلانه غُ صحیحة ء وھو نفي اللزوم . أُو تقول : ومعلوم أُن صلاته صحیحة ء 
وھو وجود الملزوم ء فیلزم منہ أنه متطھر ء وھو وجود اللازم . ما إن قلت : 
ومعلوم أنه متطھر فیلزم منە ان صلاته صحیحة ؛ فھذا خطا لانه رما بطلت صلاته 
بعلّة أآخری . فھذا وجود اللازم وم یدل علىی وجود اللزوم . وكذلك إن قلت : 
ومعلوم ان صلانہ لیست بصحیحة فھو إِذاً غیر متطھر . وھذا خطاً غیر لازم ۔ 


()( سس رآ گیا۔ 


۳۸ سے 


الباب۔ الساصحس 


القول فی میزان التعائد١‏ 
م قال : اشرح لی میزان التعاند ء واذکر لی من القرآن موضعہ وعیارہ وحل 
استعماله . فقلت : أما موضعہ من القرآن فقوله تعالی فی تعلیم نبیە محمد كلگهُ : 
قل من یرزقکم من السموات والأرض قل اللہ وإنّا أو إیاکم لعلی هدی أو نی 
ضلال مبین )٦4‏ فإنہ لم یذکر قولہ : ہل إنا أو إیام پ4 فی معرض التسویة 
والتشكیك ء بل فیه إضمار اأُصل آخر وھو : إنا لسنا على ضلال فی قولنا : إن 
الله یرزقکم من السماء والأرض ؛ فإنه الذي یرزق من السماء بإنزال ا ماء ء ومن 
الأرض باإنبات النبات ء فإذاً انم ضالّون بإنکار ذلك . 
وکال صورة ھذا امیزان ( إنا أو إیاکم فی ضلال مبین ) وھذا أصل . ٹم تقول : 
ومعلوم أُنا لسنا نی ضلال ؛ وھذا اُصل آخر . فیلزم من ازدواجھما نتیجة ضروریة 
وھی : أُنکم فی ضلال مبین . 
وأما عیارہ من الصّنجات ا لمعروفة ء فھو اُن من دخل داراً لیس فیہا إلا بیتان ء 
م دخلنا اأحدہما و م نرہ ء فتعلم علماً ضروریاً أنە فی البیت الثانی . وهذا الازدواج 
)١(‏ ھذا العنوان سقط من ( ب) انظر محك النظر ص ٣٤٤‏ وھو ضد غط التلازم والمتکلمون یسمونه 


السبر والتقسم ؛ والنطقیون یسمونه الشرطی النفصل . 


(۲ھ) الاَیة ٢٢‏ من سورۃ سباٴ۔ 


۔- ۳۹ 


اُصلان :أحدھما ء کون فی أحد البیتین قطعاً . ( والثانی ) أنە لیس فی ھذا البیت ؛ 
و رور ات سو . فان نعلم کونہ فی البیت الثانی تارة بأن نراہ 
فیه ء وتارة بأن نری البیت الاول خالیاً عنه . فِن علمناہ برؤیتنا إیاہ'“ فیه ‏ کان 
طلما عاتاًء وا لمناہ أ۵ ترہ قی لیت الف راخ تا علا مزاناء 
ویکون ھذا العلم ا لمیزانی قطعاً کالعیان ۔ 
وأما حدڈ ھذا الیزان فھو : کل ما انحصر فی قسمین فیلزم من ثبوت اُحدھا 
الآخر ء ومن نفی اُحدضا یرت الاآغز . ولکن بُشترط ان تکون القسمة 
ے۔ منتشرۃ” ؛ فالوزن بالقسمة النتشرةۃ وزن الشیطان ء وبە وزن أُھل 
التعلیم کلامہ فی مواضع کثیرة ذکرناھا نی القواصم ء ونی جواب مفصل اخلاف ؛ 
والکتاب الملستظھري ؛ وغیرھا من الکتب . 
وأما موضع استعماله من الغوامض فلا پنحصر ؛ ولعل آکار النظریات 
7٦۶‏ رر قدباً نیْعال”*له : للوجودات إما اُن تکون کلھا'' 
سر و سس ےو یپ وش اھ 
ومعلوم اُن کلھا لیست حادثة ء فیلزم ان فیہا قدیاً ء فإن قیل فلم قلعم : 


)٢درت‎ 


٠) ساقطة من رب‎  )۱( 
لعل الصواب الاو ۔‎ 
-۰ ۱ (۲) 
انحصور الذي یعلم عدد أوصافہ مثل : زید إما نائم او مستیقظ ت۰‎ (۳( 
والملتشر : الذي لا یعلم عدد أوصافہ مثل : زید ما قائم أو قاعد ٭ وقد یلو‎ 
٠ )١( أو ساجداً و مضطجعاً - عذہ الزیادة من حاشیة‎ 
و) اف رآ تور.‎ 
. (ھ) ف۴ (أا) فیقول‎ 
:) (تھ) _ساقطة من رب‎ 
في (أ) خاص.‎ (۷۸) 


کلھا لیست بمادثة ؟ فنقول : لو کانت کلھا حادثة لکان حدوٹھا بانفسھا من 
غیر سبب ء فبطل ان تکون کلھا حادثة ء وثبت أُن فیہا موجوداً قدیً ٠‏ ونظائر 
استعمال ھذا المیزان لا تتنحصر ۔ 
فقال : قد فھمت بالحقیقة''' صدق ھذہ الوازین الحمسة ء ولکن أُشتبي 

اأعرف معنی؟ القابہا : ولِمٌ خصصٔی الاأول بأنه مییزان التعادل ‏ . 
بالعلازم ء والثالث بالتعاند ؟ قلت : میت الأول ( میزان التعادل ) لن فیه أصلین 
متعادلین ء کانہما کِفتان متحاذیتان . و میت الٹانی ( میزان التلازم ) لان أحد 
الأصلین یشتمل على جزءین أحدہما لازم والآخر ملزوم کقولہ تعالی : فإ لو کان 
فہما ا مة إلا اللہ لفسدتا تا کچ فإن قوله : ہل لفسدتا پ4 لازم . وملزوم قولہ : ط لو 
کان فیہما المة إلا اللہ پ4 ولزمت النتیجة من نفي اللازم . و میت الثالث ز میزان 
اعاند ) نہ رجع إلل حصر قسمین بین الغي والئبات ؛ فیلزم من ثبوت أحدما 
نفي الآخر ء ومن نفي احدہما ثبوت الآخر . فبین القسمین تعائد وتضاد ۔ 


فقال : هذہ الأسامي أُنت ابتدعتہا ء وھذہ الموازین انت انفردت باستخراجھا 
أم سُبقَتَ إلیہا ؟ قلت : اما ھذہ الأسامي فإنی ابندعتہا ء وأما لموازین فاأنا استخرجتہا 
من القرآن ء وما عندي أني سبقّتُ إلی استخراجھا ( من القران . لکن أصل ا موازین 
قد سبقَتُ إلی استخراجھا )'”' وھا ند مستخرجہا من التأخرین ْن أسامر أآخر غیر 
ما ذکرتہ وعند بعض الام السالفة!“ علىی بعثة حمد وعیسی صلی اللہ علہما 
وسلم أسام أآخر ء کانوا قد تعلموھا من صحف إبراھیم وموسی علیہما الصلاة 


)١(‏ زیادة من (؟) ۔ 

)٢۲(‏ زیادة من (أ) ۔ 

(۳) ما بین قوسین ساقط من (آ؟) . 
)٤(‏ فی )١(‏ السابقة ۔ 


سی ٹ- 


والسلام ء ولکن بعثني علی!" إبدال کسوتہا بأماء آخر غیر ما سمّوھا بەء ما 
عرفت من ضعف قربحتك' ؛ وطاعة نفسك للاومام” فان رایتك من 
00ر یر ری می رس سج 
لنفور طبعك عن البحجمة!۳ء وضعف عقلك عن اُن يمرفك ان العسل طاھر 
فی أي زجاجة کان . بل تری الترکتی یلیس المَُقعة'' والڈراعة " فتحکم بأَنه 
صوفيی أو فقيه . ولو ابس الصّوقّ القباء!“ والقلدسوۃ''' حکم عليه وهمٗك بأنه 
کی : بدا یستجّك('وہمك إلی ملاحظۃ غلاف الاشیاء دون اللباب ۔ 
ولذلك لا تنظر إل القول ( من نفس القول )”''وذاتە ء بل من حسن صنعنە 
أُو حسن ظلّك بقائله ۔ فإذا کانت عبارتہ مستکرھهةً عندك ء أو قالله قبیخ ال حال 


لاتق اعتقادك - ركَذت القول وإن کان فی نفسه حسناً"''وحقا . 


فلو قیل لك : قل لا إله إلا اللہ :عیسی رسول اللہ ؛ نفر''''عن ذلك 


. بعثه علىی الشیء : حمله على فعله‎ (١) 
. القریحة من الانسان : طبیعتہ التی جبل علمہا‎ (٢( 
. الوهم : ما یقع فی الذھن من ظنون وخواطر‎ )٢( 
. (و) الحجام : المداويی بالحجامة ۔ والججامة حرفة ا حجام ؛ وھی امتصاص الدم بالمحجم‎ 
. المحجم والمحجمة : ما حجم بە‎ )٥( 
. المرقَعة : من لباس الصوفیة ؛ میت بذلك لا فیہا من الرقع‎ 0) 
الراعة : جبة من الصوف مشقوقة القڈم ۔‎ )۷( 
القباء : ٹوب فضفاض سابغ مشقوق القڈم یضمّ طرفیه حزام ء ویُتخذ من ا حریر أو القطن وثُلیس‎ )۸( 
فوقہ الیّة رج ) أقیة ۔‎ 
القلدسوۃ : لباس للراُی ختلف الأُنواع والأشکال (ج ) قلائنس ۔‎ )۹( 
. (۱۰ھ)( استجرہ : جرہ وجذبە‎ 
ما بین قوسین ساقط من (أ).‎ )١١( 
-ساقطة من (أ) ۔‎ )٦١( 
. نفر من الشيغ : فزع وائقیض غیر راضر ب٭‎ )١۳( 


ے٦٤‎ 


تو ایت ھذا قول النصاری وکیف أُقوله وم یکن لك من العقل ما 
تعرف بە أن ھذا القول فی نفسہ حقی ء وأن النصرانی ما مُقت ”" فذہ الکلمة 
ولا لسائر الکلمات بل لکلمتین' فقط : ( إحداہما ) قولہ : اللہ ثالٹ ثلائة ۔ 
( والثانیة ) قوله : محمد لیس برسول اللہ . وسائر أقواله وراء ذلك!“ حق . 

۱ و نت و ریت رفقاءك من أُھل التعلیم ضعفاء العقول لا۷“ یخدعھم إلا 
النظوافر رات زان وہ فسقیتك الدواء فی کوز اماء ء وسُقتك بە إلی الشفاء ‏ 
مااۓ لك ٢”‏ تلطف الطبیب ریضه . ولو ذکرت لك أنه دواء وعرضللہ نی 
قدج لوا اق تفہ و سد کت سے راک 
سیف ۷ . 

فھذا غرضی من إبدال تلك الُسامي وإبداع ھذہ ء یعرفہ من یعرفه وینکرہ 
مو قال : لقد فھمت ھذا کل ولکن أین ما کنت وعدت بە'* من 
۰ ھذا المیزان له کفتان وعمود واحد تتعلق بە الکِفتان جیعاً ؟ ولست أُری فی 
ھذا الیزان“'الكِفة والعمود ء وأین ما ذکرتہ من ا موازین التتي ہي اُشبه بالقبّان ؟ 


)١(‏ فی (ب) قولك ۔ 
(۲خ) القت : اشد البغض . 
(۴) فی (أ بکلمتین ۔ 
)٤(‏ وراء ذلك : أي سوی ذلك ۔ 
(ف) لف (ب) ما. 
(٦)‏ فی (ب ) بك . وتلطف للأمر ء وفیە ء وبە : سلك مسلك الرفق ۔ 
(۷) آساغ الطعام أو الشراب إساغةً : سقّل مدخله فی ا حلق ۔ 
(۸) فی (رب) من ینکرہ ۔ 
(ی) ىٔ رآ وعدت . 
)()١(‏ می (أ عذہ الوازین ۔ 


تب ٤٦ے‏ 


۱ 097--9 9" 
ا ٠‏ مر تس سپ تج چو و 
بین الاصلین الداخل فیہما عمود . ۱ 

أمْ لك مثلاً من الفقھیات ؛ فلعله فرب إل فهمك فإن قولنا : کل 
90 بب رر و بی سواہ 
۱ 23 الأے لین( ثلاثة مور فقط : النبیذ واللسکر وال حرام . اما النبیذ 
2 و ۴ فقط ء وھی الکفّة الثانیة . وأما الحرام فإنہ یوجد 
رش الُول فقط ؛ وھی الكفْة الأُو ی . وأما تج و اد 
یھ مکرر قسا مرا نا ور امیر وکنا عفان و اس 
2 ۱ ف بالصفة وھو : کل نیذ مسکرء فان البیذ موصوف 
جو مو یف ِ" قولك : کل مسکر 
بالسکر : والآأآخری متعلقة بە تعلق الصفة بالوصوف وھو قو 

‫َ ۱ ٰ 

"نام ذلك حی تصرف ؛ فرن نساد ھذا لیا تارۃ یکون من الکَة ٭ وتارۃ 
یکون سیر اتی عق الد سرد عل سا ارت علق سور کس 
٠ : '‏ الشیطان . وأما الكبه بالقبان فھو میزان التلازم ء وأحد طرفيه اطول 
ا سآ اوک بقرق از سان یع کات سوا لاو شرع الام 
2 . ومعلوم نہ لا یلزم , وھذا أصل آخر أقصر منہ ؛ فکان أُشبه بالرمانة 
القصیرۃ القابلة لکفة القبان .٠”‏ ۱ ۱ 

أما غدسوں تسار پ خلا رت اما اطرل خن الاخرکا ٠‏ 

کات ولس مشتوس مرف ط6 فوع ملعم 
بل کل واحدة منہما 


0(۰ ساقطة فی (ب ٠)‏ 
 )٣(‏ ساقطة من (ب) :۰ 


ئا ہہ 


عرفك من ان المیزان الروحانی ء لا یکون کالمیزان ال جسمانی بل یناسبہ مناسبة 
ما . وکذلك یکن تشبیپہ بتولد النتیجة من ازدواج الاصلین ؛ إذ بجب أن یدخل 
شيء من أحد الأأصلین فی الآخر ء وو ( السکر ) الموجود فی الاصلین ء حتی 
نتولد النتیجة ء فإن لم یدخل جزء من اأحد الاصلین فی الآخر لم تتولّد - من 
قولك کل مسکر حرام ء وکل مغصوب مضمون - نتیجذًّ'' أصلاً . وا 
أصلان أیضاً ء لکن لم جر بینہما نکاح وازدواج ؛ إذ لیس یدخل جزء من أحدہما 
فی الآخر ؛ وإنما النتیجة تتولد من ال جزء المشترك الداخل من احدھما فی الآخر 
وھو الذي میناہ ( عمود المیزان ) . ولو قح لك باب الموازنة بین انحسوس والمعقول 
لا نفتح لك باب عظم فی معرفة الموازنة بین عا م الشھادة وا ملك وبین عالم الغیب 
والملکوت ء وتحته أسرار عظیمة من لم یطلع علیہا ء حُرم الاقتباس من أُنوار القرآن 
والتعلم منه”'ء وم بحظ من علمه'" إلا بالقشور . وکا ان فی القرآن موازین کل 
العلوم ء فکذلك فیه مفاتیح کل العلوم کا ُشرت إليه فی کتاب ( جواھر القرآن ) 
فاطليه منه . وسر الموازنة بین عا م الشھادة والمللکوت یتجلّی*) فی الام من 
الحقائق المعنویة فی الأمثلة ا حیالیة ء لان الرؤیا جزء من النبوّة . وفی عا م اللبوۃ 
یتجلی تمام اللك والملکوت ومثالہ من النوم : رجل رأی فی منامہ کان فی یدہ 
خاقاً یِیمٌ بە أفواہ الرجال وفروج النساء ۔۔ فقصٌ رؤیاہ علی ( ابن سیرین )9 


(خ) ننتیجة فاعل تتولد ۔ 

 )۲(‏ ساقطة من (أ) ۔ 

)٣(‏ الضمیر یعود علىی من لم یطلع علیہا ۔ 

ره) لی الأمر : تکشّف وظھر وبان ۔ 
انظر جواھر القران ص ٠٤‏ للموازئة والماسبة بین عالم الملك وعا م الشھادة وبین عا م الغیب 
واللکوٹت . 


-. صاحب کتاب ( تفسیر الأآحلام‎ )٥( 


:٤-‏ ےم 


فقال : ذك . فانظر الان 
قال : يك مؤذن تؤذن فی رمضان قبل ! کر ےھ 4 
میں۸ لی لہ حالہ من عالم الغیب ف ھنا ایال ء واطلب ا موازنة بین 
ْ : 2 : ۰ و القامة 
دذان قبل ا کر کس وع وت : 
حسم زی سی تخت بە أُفواہ الرجال 
رر رر ہے بد سا 7 یہ 
بت ہے فقول : واللڈ''' ما فعلت ھذاء یْقال : نعم گنت و 
وفروج ي 


پا 2 : ٠‏ 7 : 
لا تعجلّی حقائق الأشیاء وآرواحھا لا نی عا ‏ الأرواح ء ویکوٹ لروح ي 
ٌّ ۱ ۱ 0 5 2 کے 
غطا . الصورة فی عا لم القّلبیس!“ عالم ا حجس چر 6ا 7 
لد ۱ ا و ما وا کل ون را سد 
.(ء غطاك ذف ےك الیوم جدید . وكکذلك یفتضح 
م 0+0٣“‏ ۳ ئا یراں .. ١‏ باب حقیقة اللوت ) من 
سن حدود الشرع ء وإن اُردت لە تحفقا فا : و یت ٠‏ کی 
مان فِ نز الٰجاب : واُطل التامل فيه فعسا یمتح 
نی ھی و سمنتو ز ما أراك يُفعح لك بابباے 
ون یل عا م اللکوت''' تسترقف مہا السمع ؛ فإنی ما راد بفتح لا 5 
۳ ئا نر ممروة القائق من معلم غاب لا عراہ کلک ہی بی 
2 ای 7 6٦‏ َ‫ 8 
ہر ہے ؛ فعل ا حبیر 
۶ ا سك اللّجاعُ ٥‏ فيه ء فإن ھذا 
زقال : ھذا الآن حدیث آخر یطول بی و“ اج٥‏ فيه ء فا 
سے نر سے 
رم ق رام 
)٢(‏ زیادة من ٠)1(‏ ۱ --- 
)۳) ٍی علیہ الأہر : علطہ وستر حقیقتہ وأظھر خلانھا ۔ 
و الوزنة : الکوٰۃ . 
(م ملکوت اللہ : سلطانه وعظمته ۔ 
ری زیادة من (أ) 3ے 0۳00 
۷( جج فی الأمر : لُجاجا وِلَجاجة : لازمه وأی أن پنصرف عنه ٠.‏ 


٥٦٤ -.‏ ےہ 


العلم غائب ؛ وإن کنت لم أر منظرہ فقند مُت خبرہ ء کاللیث - وإن م 
ارہ - فقد رأیت أثرہ . ولقد کانت والدتی إلی اُن کادت تموت ومولانا صاحب 
قلعة لوت" یثنیان عليه ثناء بالغاً حتی قالا لی : إنہ الطّلع علىی کل ما بیجري 
فی العالم ولو علی ألف فرسخ . افأکذب والدتی ء وھی العجوز العفیفة السیرۃء 
أُو مولاناء وھو الامام الحسن السیرۃ والسریرۃ ء بل ہما شاھدان صادقان ء کیف 
وقد طابقھما عل ذلك جمیع رفقانی من أُھل دامغان") واصبہان9' وم الأمر 
الطاع وفی حکمھم سکان القلاع . اُفتری أہم منخدعون وھم الأذکیاءء و 
متنمّسون“' وھم الاتقیاء ؟ ھیہات ہیہات ؛ دع عنك الغیبة فإن مولانا یطلع علی 
ما بجري بیننا من غیر رییة ؛ إذ لا یعزٌژب”“ عنه مثقال ذرۃ فی الارض ولا فيی 
السماء؛ فاأٌحشی ان أُنعرض لقته”'' بمجرد السماع والاصغاء ء فاطو طومار“ 
المذیان وارجع إلی حدیث الیزان ء واشرح لی میزان الشیطان ء وکیفیة وزن أھل 


التعلیم به ؟ . 


() جو الحسن بن الصباح صاحب قلعة الملوت .۔ 

(۲) بلدة کبیرۃ بین الري ونیسابور . 

مدینة فارسیة مشھورۃ وھي صحیحة الھواء وتربتہا اأصح تراب الأرض ء ومنہا ( آبو الفرج الاصفھانی ) 
صاحب کتاب ( الأغانی ) ۔ 

)٤(‏ اللنمیس : التخلیط فی الأمور ۔ 

(ك) عرْبَ الشيءُ : بعد وغاب فھو عازب ۔ 

ل() القت : أشد البغض . 

(۷) الطّامور والطومار : الصحیفة ۔ 


٤ے‎ 


الباب۔ السابغ 


القول في میزان الغیطان:'' 
فقلت : امع لان یا مسکین شرح'!" میزان رفقسائك فإاك بعد في 
غُلَوا!ك ء واعلم ان کل میزان ذکرتہ من موازین القران ء فللشٌیطان فی جانبھ 
میزان ملصق بە ء یّله بالیزان الحقی لیوژن بە فیغلط . لکن الشیطان لِم یدخل 
سے مواقع الم ؛ فمن سڈ اللہ“ واحککھا ان الشیطاق . 
ومواقع تل عشرة قد جمعتہا وشرختہا فی کتاب ( عك النظر ۷ و 
( معیار العلم ) إی غیر ذلك من دقائق فی شروط لیران ء م آذکرھا الان لقصور 
فھمك عن إدراکھا ء فإن اُردت معاقد') حملھا ألفیتہا فی کتاب ( محكٌ النظر ) 
وإن اُردت شرح تفاصیلھا وجدتہا نی کتاب ( العیار ) : 
لکن اُقدم اآن ادج واحداً ء وذلك هو الذي ألقاہ الشیطان فی خاطر ا خلیل 


ات 


(ا) هذا العنوان ساقط من (ب ) ۔ 
(0۲) ساقطة من رب ). 
)٣(‏ المُلواء : الغلو : ابالغة ۔ 7 
(٦‏ الْلَمة : للوضع الکسور حرف (ج  )‏ لم . 
)٥(‏ مرو 5 ة منہا وھو خیر کتاب نی فن النطق ولعل نمام العشرةۃ 
7 م یذکر الؤلف لی کتایه حك النظر سوی سبعة منہا و ۱ 

ذکرھا فی کتابہ معیار العلم . :۱ 
(۷( عقد الناء : ألصق بعض حجارته بیعض ما سکھا فاحکم 


ج ( معاقدا) . 


إلصاتھا . والمعقد : اسم مکان منہ 


ے ۸٦ے‏ 


عليه السلام إذ قال اللہ تعالی : ش وما أُرسلنا من قبلك من رسولل ولا نبئی إِ 
إذا تمتّی ألقی الشیطان فی أَمنیته فینسخ اللہ ما یلقیي الشیطان 4 الآّیة . وا 
ذلك فی مبادرتہ إلی الشمس وقوله : ط هذا ربيی هذا أکبر ب4 لأجل أُنه أکبر راد 
ان بیندعه بهھ . 

وکیفیة الوزن بە : ان الاله هو الأکبر ء فھذا أصل معلوم بالاتفاق"' . 
والشمس ي الأکبر من الکواکب أیضاً ء وھذا أُصل آخر معلوم بالحسٌ ء 
فیلزم منە ان الشمس إله ء وھی النتیجة . وھذا میزان أُلصقه الشیطان!““ بالمیزان 
الأصغر من موازین التعادل ؛ لأن الأکبر وصفٌ وُجد إّله ووٴجد للشمس ء فتوعًم 
ان اعتقا وت االاھر ب رم ےکی اثران الاہشن وعة قلف امراف ان 
یوجد شیثان لشیء واحد ؤٴصف بعضُ أحدھما بالآخر کا سبق ذکرہ . ( أما إذا 
وجد شيء واحد لشیئین فلا یوصف اُحد الشیئین بالآخر م٥‏ . فانظر کیف 
یلبّس الشیطان بالعکس . 

وعیارٗ ھذا امیزان الباطل - من الصّنجة الظاھرۃ البطلان - اللون ء فإنه 
یوجد للسواد والبیاض جمیعاً ء نم لا یلزم أُن یوصف البیاض بالسواد ء أو السواد 
بالبیاض . بل لو قال قائل : البیاضُ لو والسواد لود ء فیلزم منە اُن السواد بیاض 
کان خطاً باطلا' . فکذلك قولہ : الإإلہ أکبر ء والشمس أکبر ء فالشمس إله 
فھذا خطأً ؛ إذ یجوز اُن یسوصف التضادان بوصف واحد ( فاتصاف 


. من سورۃة ا حج‎ ٢ الایة‎ 0١( 

(۲) فی (ب) فہذا اأصل متفق عليه ۔ 
(۳) ف (ب) زیادة ( أیضا) ۔ 

ری ساقطة من رب ) ۔ 

. ) ما بین القوسین ساقط من (رب‎ )٥( 
ف (ب) عضا.‎ )٥( 


:ا :سے 


شیٹین ٢۷)‏ بوصف واحد لا یو جب بینہما اتصالاً ۔ ما اتصاف شيء واحد 
بشیئین فیوجب بین الوصفین اتصالاً ۔ ومن کل" فھمہ و20( التفرقة بین 


اتصاف شيء واحدا“ بشیئین ء وبین اتصاف شیئین بشيء واحدا“ 


فقال : قد اتضح لی بطلان ہذا ء لکن متی وزن أھل التعلیم کلامھم بہ 1 
قلت وزنوا يہ کلاماً کثیراً ء اش یخ'“' عل أوقاتی ان أضیعھا بکایته ؛ لکن 
آریك اُموذجاً واحداً فلقد معت کثراً قومم : إن ا حق رو 

مع الکارة (ومذھب الرأيی یفضی ال ی الکثرة ء ومذھب التعلم یفضی 
الو حدة ارم آ کرت الق لق مذھت الم . قال کر کے 
واعتقدته وأعرفه برھاناً قاطعاً لا أُشكٌ فیه . فقلت : ھذا میزان الشیطان . انظر 
کیف انتکس' رفقاؤك واستعملوا قیاس الشیطان ومیزانہ فی إبطال میزان ا خلیل 
صلوات اللہ عليه وسائر الموازین . قال : وما وجه التخرخ(“ عليه ؟ قلت : 
الشیطان انا یلب٘س فی الموازین بتکئیر الکلام فیه وتشویشه ؛ حتی لا يْعلمْ منه موضع 
التلبیس . وھذا کلام کثیر الہ ان لی پرمن ال علافَھڈا ال 
ومذھب اُھل التعلٍم یوصف بالوحدة أُصل آخر ء فیقول : فیلزم منە ان مذھب 
اُھل التعلیم یوصف با حق . لکن الوحدة وصف واحد نصف بە شیا ء فیجب 


(۱) ما بین القوسیٹن ساقط من (ب ) . 
٢)‏ کل : ضغف وأعیا۔ 

. زیادة من (ب)‎  )٢( 

. زیادة من (ب)‎ )٤( 

. الخ : البخل مع حرص‎ )٥( 

(ؾخ ما بین القوسین ساقط من (رب) . 
)۷( انتکس الشیء : انقلب 

ر۴ی) لس رآ ری . 


اتصاف اُحد الشیئین بالآخر کقول القائل : اللون وصف واحد اتصف بە البیاض 
والسواد جمیعاً ء فیلزم اتصاف البیاض بالسواد ٭ وکقول الشیطان : الأکیرُ وصفٌ 
واحد یتصف بە الإآله والشمس ء فیلزم منە أُنه تتصف الشمس بالاله ء فلا فرق 
ہین هذہ الموازین الثلاثة ء اُعني : وجود اللون بالسواد والبیاض ء ووجود الأکبر 
للإإله والشمس ء ووجود الوحدة للتعلیم وا حق ء فتأمل لتفھم ذلك . فقال : قد 
فھمت ذلك''' قطعاً ء ولکنی لا أقنع بمثال واحد فاذکر لی عثالاً آخر من موازین 
رفقانی لیزداد قلبي سکوناً إلی انخداعھم بموازین الشیطان . قلت : أمامعت قوظم : 
إن ا حق إِمَا ان یُعرف بالرأي انحض أو بالتعلیم انحض ء وإذا بطل أحدھما ثبت 
الآخر ء وباطل ان یکون مُد رکا بالرأي العقلی انحض لتعارض العقول والمذاہب ء 
فثبت أنہ بالتعلیم . فقال : إي واللہ قد معت ذلك کثیراً ء وھو مفتاح دعوتہم 
وعنوان حجتہم . قلت : ھذا وزن میزان الشیطان الذي ألصقه بھیزان التعائد ؛ 
فن إبطال اُحد القسمین پُُنتج ثبوت الآخر ء ولکن بشرط ان تکون القسمة 
کحضرۃ لا ضر والقرطات بھی اسر تصرف نتر ند ؤزداہے 
دائرۃ بین النغفي والائبات بل یکن بینہما قسم ثالٹ وھو أُن مُدرك بالرأي؟) 
والتعلیم جمیعاً . وعیارہ من الصنجات المعلوم بطلانہا قول القائل : الاُلوان إما ان 
تدرك بالعین أو بنور الشمس؟'' . وباطل اُن ُدرك بالعین لأُنہا لا تدرك باللیل ء 
قثبت أنہ ثُدرك بنور الشمس . فیْقال لە : یا مسکین بینہما قسم ثالٹ وھو ان 
ندرك بالعین ولکن عند نور الشمس . فقال : قد فھمت ھذا أٔیضاً'' ء لکن أرید 
ان تزید فی شرح الغلط الواقع فی الُنھوذج الاُول : وہو حدیث الحق والوحدة ء 


(١)‏ نی رأم) مذ۔ 

(۲) ف (أ) بالعقل ۔ 

(۳) فی (ب) الألوان لا تدرك بالعین بل بنور الشمس . 
(ك) سقطت من (ب) ۔ 


۔۔١٥-_-‎ 


فن افش موضع الخلط منه لطیف”' جداً . قلت : وج القلط ما ذکرٹ ء 
وھو التباس اتصاف شيء واحد بشیئین ؛ باتصاف شیئین بشیء واحد ؛ ولکن 
اُصل ہذا الغلط إیہام العکس ؛ فإن من علم أُن کل حق واحد ؛ رما ظىْ'' أن 
کل واحد حق ء ولیس یلزم ھذا العکس ء بل اللازم منہ عکس خاص ؛ وھو 
أُن بعض الواحد حق ء فان قولك : کل إنسان حیوان لا یازم منه عکس عام ء 
وھو اُن کل حیوان إنسان ء بل اللازم ان بعض ا حیوان إنسان . ولا یستولی الشیطاث 
بحیلة على الضعفاء أشد وأکبر من إیہام المکس العام إلی اُن ینتہی إل اٹحسوسات ؛ 
حتی إن من رأی حبلا اُسود ومبرقش” اللون یرتاع منە لشبہه با حیة الرقشاء''' . 
وسیبە معرفتہ ان کل حيٍّ طویل مبرقش اللون ء فیسبق و_مہ إل عک العام وبحکم 
أن کل طویل مبرقش اللون فھو حیة . وکان اللازم منه عکساً خاصاً ء وو 
أن بعض الطویل المبرقش حیة ء لا ان كکله کذلك . وفی العکس والنقیض دقائق 
کثیرۃ لا تفھمھا إلا من کتاب ( حكّ النظر ) و ( معیار العلوم ) . 

فقال : إنی اُجد بکل مثال تذکرة وطمانینة أخری لعرفة موازین الشیطان ؛ 
فلا تیخل علي بمثال آخر من موازین الشیطان . قلت : إن خلل'“ ذلك الیزانِ 
تارۃ یکون من سوہ الترکیب ء بأُلا یکون تعلّق الکفتین بالعمود'' تعلقا 
مستقیماًء وتارة یکون من نفس الکِفَّة وفساد طینتہا الني منہا الخلتَ ؛ فانہا 
ما اُن ّخذ من حدید أُو نحاس أُو جلد حیوان . فلو ائُخذت من الئلج أُو القطن 


0١)‏ لطیف ھنا : معنی صغیر ورقیق ( ضد ضخم) ۔ 
ر) ز رب علم د٠‏ 

(۳) برقش الشیىء : نقشه بالوان شتی . 

۰) اللقطة ببیاض وسواد ۔- وھي زیادة من (ب‎ )٤( 
٠ ساقطة من (أ)‎  )٥( 

ر0( ساقطة من (ب ٠)‏ 


م یمکن الوزن بە ء والسیف تارۃ یفسد بخلل شکله بن یکون علىی عیئة العصا 
غیر معترض ولا حاد ء وتارۃ یکون من فساد طیند× ومادتہ التي منہا الُخْذ ء بأن 
یکون متخذا من خشب أُو طین . وكکذلك میزان الشیطان قد یکون فسادہ لفساد 
ت رکیبە کا ذکرتە فی مثال کبر الشمس ووحدة ا حقی ء فإن صورتعہما ختلَة معکوسة ء 
کالذي بیجعل الکفتین فوق العمود ویرید أُن یزن به ء وتارۃ یکون لفساد ا لاد 
کقول إبلیس : ف آنا خیر منہ خلقتني من نار وخلقتہ من طین چ4( نی جواب 
قولہ تعا لی : طل ما منعك ان تسجد ما خلقت بیدي أستکبرت أم کنت من 
العالین ,. وقد اُدرج إبلیس فی ھذا میزانین ء إذ علّل منع السجود بکونە 
خیراً منہ ء مم أثبت ال حیریة بأنہ تلق من نار . وإذا صرح بجمیع أجزاء حجتہ 
وجد میزانہ مستقم الترکیب ؛ لکن فاسد ا ادة ۔ 

وکال صورتہ أُن یقول : نا خی وا حیر لا یسجد ؛ فاأُنا إذأ لا اُسجد . فکلا 
أصلىی ھذا القیاس منوع لأنہ غیر؟) معلوم . والعلم ا خفي یوژن با لمعلوم الجلی ‏ 
وما ذکرہ غیر جلی ولا مُسلم ؛ إذ نقول لە : لا نسلّم أُنك خیر منہ ء وھذا منع 
الأصل لأول ء ( والثانی ) انا لا سلم أُن ال خیر لا یلزمہ السجود ء لن اللزوم 
والاستحقاق بلأمرے لا بالحیریة . لکن ترك إبلیس الدلالة علىی الاأصل الثانی : 
وھو ان اللروم بالأمر لا بالحیریة ء واشتغل بإقامته الدلیل علی أنه خیر ( لان خلقت 
من نار ) . وھذہ دعوی الحیریة بالنسب . 


وکال صورة دلیله ومیزانه ان یقول : الملنلسوب إ یل الخیر خیز : وأنا منسوب 


پل ا یر ء فإذاً ُنا خیر . وکلا ھاتین الكِفتین أیضاً فاسدتان ء لانا لا نسلَم ان 


(۱ھ) الاأیة ١١‏ من سورۃ الأعراف ۔ 
( الأیة ٥‏ من سورةۃ ص . 
(۴) ساقطة من )١(‏ ۔ 


ے 5۴: سے 


النسوب إل ا حیر خی ء بل ا حیریة بصفات الذات لا بالنسب ء فیجوز ان یکون 
الحدید خیراً من الزجاج ء مم بُتّخذ من الزجاج -- بحسن الصنعة - ما هو خیر 
من المُتّخذ من ا حدید . وکذلك نقول : إبراہیم صلوات اللہ عليه خیر من ولد 
نوح ؛ وإن إبراھم کان خلوقاً من (ازر) وھو کافرء وولد نوح من نبي . 

وأما اُصلہ الثانی : وہو ( أني خلوق من خیر ) لان النار خیر من الطین ؛ 
فھو أیضاً غیر مسلّم ء لأُن الطین من الاء والتراب ء وربا يُقال : إن من امتزاجھما 
ا حیوان والنبات ء وبہما یحصل النشوء واللَماء . وأما النار فمفسدڈ مھلك للجمیع ؛ 
فقوله : إن النار خیر باطل . فہھذہ للوازین صحیحة الصورۃة فاسدة ا مادة ء تشبه 
السیف التّخذ من الخشب بل ھی اف کسراب بقیعة یحسبه الظمان ماء حتی إِذا 
جاءہ لم یجدہ شیناً ووجد الله عندہ فوقّاہ حسابہ 4 . وکذلك یری أُھل التعلیم 
أحوا مم یوم القیامة إذا کشفت ٹم حقائق موازینہم ء وھذا أأبضاً مدخل من مداخل 
الشیطان ینبغی أُن سذ . بل امادة الصحیحة التی تُستعمل فی النظر کل اصل 
معلوم قطعاً إما بالحسٌ أُو بالتجربة أُو بالتواتر الکامل أو باأول العقل أُو بالاستنتاج 
من ھذہ الجحملة ۔ 

أما الذي بُستعمل فی المُحامّة وا جادلة فیما یععصرف الخصم به ویسلّمه 
وإن لم یکن معلوماً فی نفسه _ فإنہ یصیر حجة عليه ٭ وکذلك بجري ي 
بعض) اأدلة القرآن ء فلا ینبغی أن تنکر اُدلة القرآن إذا أُمكنىك التشكك في 
اأصوغا ء لہا أُوردت علىی طوائف کانوا معترفین بہا ۔ 


)١(‏ الاَیة ۳۹ من سورة الٹور ۔ 
 )٢(‏ زیادة من (رب) ۔ 


ت8 28ت 


الباب۔ الَثامن 
القول فی الاستغناء بمحمد لم 


وبعلماء!'؛ أمتہ عن إمام آخر 
وبیان معرفة صدق محمد يك بطریق أوضح من النظر في المعجزات 
وأوثق منە وھو طریق العارفین 
فقال : لقد أَكملَكٗ الشفاء وکشفت الغطاء وأثیت بالید البیضاء؟ . لکن 
بت قصراً وہدمت مصرا؟ ء فإنی إلی الآن کنت أتوقع أن أُتعلم منك الوزن 
بالمیزان ء وأستغني بك وبالقرآن عن الامام العصوم . فالاآن إذْ ذکرت ھذہ الدقائق 
فی مداخل الغلط ء فقد أيسْتٌ من الاستقلال یہ ؛ فإنی لا امن أُن أغلط لو اشتغلت 
بالوزن . وقد عرفت الان لِم اختلفوا فی المذاہب ؛ وذلك أنہم لم یفطنوا مذہ 
الدقائق کا فطنّتٌ ؛ فغلط بعضھم وأصاب بعضھم ء فإذاً اأقرب الطرق لی ان 
أُعول*“ على الامام حتی اأُتخلٌص من ھذہ الدقائق . 
فقلت : یا مسکین معرفتك بالامام الصادق لیست ضروریة ء بل ھی إما تقلید 
للوالدین أو موزونة بشیء من هذہ اموازین ( فإن کل علم لیس أوّلیاً فبالضرورۃ 
یکون حاصلاً عند صاحبہ لقیام ہذہ الموازین عندہ ا“ فی نفسہ وإن کان ہو 


)١(‏ من بدایة العنوان إلی هنا ساقط من (ب ) ۔ 

(۲) الید : ہنا الّة . والید البیضاء : عي الابتداء باللعروف . والید الخضراء : وھی الکافاة علی العروف . 
والید السوداء : وھی النَ بالملعروف ۔ 

)٣(‏ الصر : البلد العظیم فیە الأُسواق والحکام ( ج ) أمصار ۔ 

. عوّل علىی فلان : استعان بە واعتمد عليه‎ )٤( 

("م) ما بین قوسین ساقط من (رب) ۔ 


لا پشعر بە ء فإِنك قد عرفت صحة میزان النقدین بانتظام الأصلین فی ذھنك 
التجریي والحسّی ء وکذا ساثر لاس وھم لا بشعرون بہ ۔ ومن عرف آن ھا 
[قیران تپ ٹلا _ غیر حامل لن بغل ء عرف بانتظام أصلین ء وإن کان لا 
یشعر بمصدر علمه . 

وکذلك کل علم فی العا لم بحصل للإنسان فیکون كذلك . فانتِ إن اُخذت 
اعتقاد العصمة فی الامام ٤٣٦‏ تہ 
مم تتمیّر عن الیہود وا جوس فاإنہم كذلك فعلواء وإن کت“ بشيء 
و ہم کو سو 

قال : صدقت ( فإیش )'' الطریق ؟ فلقد سددّت طریق التعلمم والوزن 
اعت : ھیہات ء راجع القرآن فقد علمك الطریق إذ قال : ف إِن الذین 
اثقَوْا إذا مسّھم طائف من الشیطان, تذکروا فإذا ہم مبصرون ؛چ”' وم یقل : 
( سافروا فإذا ہم مبصرون ٢)‏ فأنت تعلم اُن العارف کثیرة ‏ فلو ابندأت فی 
کل مشکلة سفراً إلی الامام اللعصوم - بزعمك - طال عناؤك وقل علمك : 
لکن طریقك ان تتعلم مني کیفیة ا موزون ؛ وتستوئی شروطہە فإن أشکل عليك 
شیء عرضلکه عل للیزان وتذکرت شروطہ بفکر صاففِ وج واف فإذا ات مبصر ۔ 
وھذا کا أُىك إن حسیْت ما للبقال عليك أو لك عليه ہ أو قسمة فی مسالة من 
الفرائض وشککت ف الإصابة والحطاً فیطول عليك اُن تسافر إلی الإمام ؛ ولکن 
ُحکم الحساب وتتذکرہ ہ ولا تزال تعاودہ عرة بعد أخری حتی“) تستیقن قطعاً 
اك ما غلطت فی دقیقة من دقائقھا ۔ 


. ھکذا وردت فی النسخیز فتقلناھا کا ھي‎ 0١) 
٠ من سورةۃ الأعراف . والطائف : ما کان کال حیال یلم بالشخص‎ ٣۰٢ (ی الاب‎ 


2 ما بین قوسین زیادة من (ب) ۔ 
(ی) ‏ ساقطة من (ب) . 


ےس 


موی ہراس سی سر یں رر تی 
فینتہي بە التذکر والتفکر والمعاودة مرة بعد أخری إلی التیقن الضروري بأنه ما 

غلط ؛ فإن لم تسلك ھذا الطریق لم تفلح قطٌ ء وصرت تشکَك بلعل وعسی ء 
ولعلك قد غلطّت نی تقلیدك لإامامك ء ٭ بل لنبیّك”) الذي آمنت به ؛ فإن معرفة 
صدق النبي گل لیست ضروریة ۔ ۱ 
۱ فقال : لقد ساعدتبي علی أُن التعلیم حق ء وأن الامام ہو النبي كك ٠‏ وعرفٔت 
أن کل واحد لا یکنہ الأحذ من النبي دون معرفة الیزان ‏ وأنہ لا بیکنہ معرفة 
تمام المیزان إلا مك فكأنك ادّعیت الامامة لنفسك خاصة ء فما برھانك أو 
معجزتك ؟ فإن إمامي إما ان یقیم معجزۃ أُو بح بالنص التعاقب من ابائه إليهء 
فأین نصئك وأین معجزتك ؟ . 

فقلت : أما قولك إِنك تدّعي الامامة” لنفسك خاصة ء فلیس کذلك فإنی 
أجوز أن یشارکني غیري فی ہذہ العرفة ء ویکن ان تعلم مہ منہ کا تتعلم منی ‏ 
فلا أُجعل التعلیم وقفا علىی نفسي ویا قولك : تدّعی الامامة انفسك ء فاعلم 
أُن 0 ئسصىو "0 تعالی بواسطة جبرائیل ء وھذا لا أُدْعیه 
رس ہی سی جو تس ومن جبرائیل بواسطة الرسول٥‏ 
وہہذا العنی سُمي علي رضوان اللہ عليه إماماً ء فرنہ تعلم من الرسول لا من جبریل ء 
وأنا بہذا العنی أدّعی الإمامة لنفسي . 


وأما برھانی عليه فأٴوضح من النص !“او مما تعتقدہ معجزۃ ؛ فإن ثلائة أنفس 


)١(‏ زیادة من رب) ۔ 

 )۲(‏ ساقطة من )١(‏ ۔ 

(۴) فی (أ) الآممة۔ 

. "ف رب ) البي‎ )٤( 

)٥(‏ النص : الإآاسناد إلی الرئیس الأُکبر ۔ 


ے٥‎ 


لو اكّعوا عندك أنہم بحفظون القرآن فقلت ما برھانکم ؟ فقال اُحدھم : برھانی 
أنه ص٢‏ عليي الکسائی”) استاذ القرثین ؛ إذ نصٌ عل أستاذ اُستاذي ء وأستاذي 
نصٌ علي ء ؛ فکأن الکسانی نصْ علي . وقال الٹانی : برھانی أُئي أأقلب ھذہ العصا 
کان وفلت: لتق خة . وقال الٹالٹ : برھانی أئی أقراً القرآت بین بدیک من 
غیر مصحف وقرأًء فلیت شعري''' أي ھذہ البراھین أوضح . وقليك ھا اش 
تصدیقاً ؟ فقال : بالذي قرأُ القرآن ء فھو غایة البرھان إذ لا با جني فیه ریب ؛ 
ما نصٌ استاذہ عليه ء ونصٌ الکسان علل اُستاذہ ء فٔتصوّر أُن تقع فیە أأغالیط ء 
لا سیما عند طول الآأسفار ۔ 

وأُما قلب العصا حيّةٌ ء فلعله فعل ذلك بیلة وتلبیس ء وإن مم یکن بتلبیس 
فغایته آنە فعل عجیب . ومن أین یلزم ان مَن قدر على فعل عجیب بنغي ان یکون 
خافظاً للقرآن ۶ء 


قلت : فبرھانی أنا ٔیضاً نی کا عرفٔت ھذہ الوازین ء عرفثُ وَأفهمٔث وأزلتُ 
الشك عن قليك فی صحتہ ء فیلزمك الإیمان بإمامتی ء کا إذا تعلَمْتٗ ا حساب 
وعلمتہ من أستاذ ؛ فإنہ إذا علمك الخساب حصل لك علم بالخساب ؛ وعلم 
آخر شورف جات أُستاذك وی و وس ہ عسشوم سودیرت 
وصحة دعواہ أیضا بائة عاسب كذلك امنْتُ أنا بصدق حمد کچل وصدق 
موسی عليه السلام ء لا بش القمر ء ولا بقلب العصا حیّة ء فإن ذلك یتطرق 


)۱١(‏ ونصٗ الحدیث إليه : رفعه وأُسندہ ۔ 

(٢(‏ الکسانی ناعل بن مز تونی عام ۱۸۹ھ ؛ إمام فی اللغة والنحو والقراءة ۔ وھو مؤدب ال ٗلیفة 
الرشید العباسی وابنە الأمین ۔ 

() :لیت شمري : ایتي أشعر وأعلم . 


- 0۱۸ ۔ 


إليه التباس کثیر فلا یوثق بە ء بل مَنْ یؤمن بقلب العصا حیّة'' وثعباناً یکفر 
بخوار العجل کفر السّامرقيٰ( ء فإن التعارض فی عام الحسٌ والشہادة کثیر 
بی لکنی''' تعلمت الموازین من القرآن ٭ نم وزنت بہا جمیع المعارف الالیة 
بل أحوال العاد وعذاب أُھل الفجور . وثواب أُھل الطاعة کا ذکرتہ فی کتاب 
( جواھر القرآن ) فوجدت جمیعھا موافقة*) ما فی الشرآن ولا فی الأخبار 
فیقنٹ أُن حمدأً گنگ صادق ء وأن القرآن حق ء وفعلت کا قال عللي رضی 
اللہ عنه إذ قال : ( لا بُعرف ا حق بالرجال ء اعرف ا حقی تعرف أُھله ) . فکانت 
معرفتتي عو النبی”ٴ عليه السلام ضروریة ء کمعرفتك إذا رأیت رجلاً غریاً 
یناظر نی مسالة من مسائل الفقہ وبحسن فہا ء ویأتی بالفقہ الصحیح الصرح ء 
فإنك لا تاری!' فی أنه فقيه ؛ ویقینك الحاصل بە أأوضح من الیقین الحاصل لو 
قلب العصا ثعباناً ء لان ذلك یعطق" إليه احتال السّحر والتلبیس والطَل!* 
وغیرہ ( إل ان ینکشف عله )") ویحصل به پِیمان ضعیف وھو پان العوامٌ 
والمتکلمین ء فأما إمان رباب الملشاھدۃ الناظرین من مشکاة الربوبیة کذلك تکون ۔ 


7 5 کپ 3 7 َِ گا بہڈٌ 5 : این کر ٴ۶ 
فقال : فانا أیضا أشتہي اأن أعرف النبي ھ کا عرفتهُ ‏ وقد ذکرت اُن 


. زیادة من (رب)‎ )١( 
سو اف زین عبادة العجل لبني [سرائیل فی غیاب موسی عليہ السلام ۔‎ ٦۲) 
. ف (ب) لکن‎ )٢( 
ف (ب) عوالقاً ۔‎ )٤( 
. فی (ب) الرسول‎ )٥( 
تاری فی ا حر : شك فیه وتردد ۔‎ )٦( 
.فی (ب) قد بتطرق ۔‎ )۷( 
الطْلَسم : نقوش تنقش عل اُجساد حاصة فی أوقات مناسبة بکیفیات ملائمة لحوائج معلومة یزعمون‎ )۸( 
أُہا ترد الاذی (ج) طلاسم۔‎ 
ما بین قوسین ساقط من (أ١) ۔‎ )۹( 


ہے :580: تن 


ذلك لا یُعرف إلا بأن توزن جمیع المعارف الاھیة بہذا امیزان ۔ وما یتضح عندي 
ان جمیع اللعارف الدینیة''' یکن وزتہا بہذہ الموازین ؛ فبِمَ اخلم ذلك ؟.. 

قلت : هیہات لا أُدّعی أنی اُزن بہا المعارف الدینیة فقط ‏ بل اُزن بہا العلوم 
الحسابیة وا مندسیة والطبیة والفقھیة والکلامیة ء وکل علم حقیقی غیر وضعي فا 
أُمپر حقه عن باطله بہذہ الموازین . وکیف لا ؟ ! وھو القسطاس ا مستقم وا یزان 
الذي هو رفیق الکتاب والقرآن فی قوله تعالی : ط لقد أرسلنا رسلنا بالبیّات وأنزلنا 
معھم الکتاب والیزان لیقوم الناس بالقسط ۲4 . 

وأما معرفتك بقدرتی ٥‏ على ھذا فلا حصل لا بنصٌ ولا بقلب العصا ثعباناً 
ولکن تحصل بأن تستکشف ذلك تجربة وامتحاناً ء فمدعي الفروسیة لا 
ینکشف“ٴ صدقهہ حتی یرکب فرسا یركض میدانا ء فاسالنی عما شئت من 
العلوم الدینیة لُکشف الغطاء عن ا حق فیه واحداً واحداً وأزنه ہذا الیزان وزنا 
حصل لك العلم الضروري بأن الوزن صحیح ؛ وأن العلم اللستفاد منە مستیقَنٌ ء 
وما لم تجرب لا تعرف . 

فقال : وھل ِكنك ان تعرٌف جیع ال حقائق والمعارف الالمیة جمیع ال خلق ء 
وترفع الاختلافات الواقعة بینہم ؟ قلت : ھیہات لا أقدر عليه ء وھل کان إمامك 
للعصوم - إلی الن ۔- قد رفع الاختلافات'” بین الحخلق ء وأزال الاشکال عن 
القلوب ء بل الابیاء متی رفعوا الخلاف ومتی قدروا عليه ؟ بل اختلاف ا خلق 


)١(‏ فی (ب) الافیة 
() الایة ٥‏ من سورۃ ا حدید . 
(۲) سقطت من (ب) . 
)٤(‏ ف (ب) یکشف . 
)٥(‏ "ىٔ (أ) الاعتلاف ۔ 


" ضروری ال اف ولا یزالسون مختلسفین إلا مسن رحسم ربّك ولذلك 
خلقھم ۱4 أفأعي ان اأعارض خلق اللہ وقضاءہ الذي قضی بہ نی الأزل ؟ او 
یقدر إمامك ان یّعی ذلك ؛ فإن کان یدّعیه فلمْ اَخرہ إی الآن والدنیا طافحة 
بالاختلافات ۲ ؟ ولیت شعري رئیس الأئمة علی بن أئي طالب رضی اللہ تعالی 
: سبب رفع ا خلاف بین ال خلق ؛ أو سبیب تاٗسیس اختلافات لا تنقطع 
ابد الدھر ‏ (وسرمد العصر )۳. 


عنه کان 


ےس سے سے ل‬ٌٰ٘ 


)١(‏ الایة ۱۱۸ من سورة عو 
(۲) فی زب) الاعتلاف ۔ 
(۳) ما بین قوسین زیادةۃ من (ب ) . 


بے ۹ سے 


الباب۔ التاسغ 


القول فی طریق نجاۃ الخلق من ظلمات الاختلاف؛'' 

فقال : کیف نجاۃ الخلق من ھذہ الاختلافات ؟ قلت : إن اُصغوا إلَي رفعت 
لاختلاف بینہم بکتاب اللہ تعال ء ولکن لا حیلة ٹی [صغاٹھم فإہم مم یصغوا 
با معھم مل الانبیاء ء ولا إلیل'" إمامك فکیف کس إلي ؟ وکیف بجحتمعون 
عل الاصغاء وقد حُکم علمہم - فی الأزل - بأہم لا یزالون ختلفین ولذلك 
خلقھم ؟ وکون ا خلاف بینہم ضروریاً تعرفه من کتاب ( جواب مفصل الخلاف ) 
وھو الفصول الائنا عشر . 

فقال : ولو أُصکوْا کیف کنت تفعل ؟ قلت : کنت أُعاملھم بایة واحدة من 
کتاب اللہ تعا ی إذ قال : ل وأنزلنا معھم الکتاب وا میزان لیقوم الناس بالقسط 
وأُنزلنا ا حدید فیه باُس شدید ومنافع للناس "٥4‏ وا وإغا أنزل همذہ الثلاث لأن 
الاس ثلائة أُصناف : وکل واحد من الکتاب والحدید والیزان علاج قوم . قال : 
فمن ھم وکیف علاجھم ؟ قلت : الناس ثلائة أُصناف : ( عوامٌ ) ھم أھل السلامة 
وھم البْله اأھل الجنة و ( خواصّ ) وھم اُھل الذکاء والبصیرۃ ٠‏ ویتولد بینہم طائفة 
هم (ر أھل ال جدل والشغب ) يتَبعون ما تشابہ من الکتاب ابتغاء الفتنة ۔ 


. ) معظم ھذا العنوان ساقفط من (ب‎ (١( 
زیادة من (ب) ۔‎ )٢( 
. من سورة الحدید‎ ٠٢ الاَیة‎ )٣( 


ہے۔٦٦‎ 


ُما الخواص فانی أعا حھم بأن اأعلمھم الموازین القسط وکیفیة الوزن بہاے 
فیرتفع ا خلاف بینہم على قرب ؛ وھؤلاء قوم اجتمع فیہم ثلاث خصال : 
( إحداھا ) القریحة''' النافذة والفطنة ”'القویة وھذہ عطیّة فطریة وغریزة ”'جِلّة 
لا بھکن کسہا ۔ ( والثانیة ) خلوٌ باطنہم عن تقلید وتعصب لذھب موروث 
ورسموع؛ فاإت القذّد لا یصغي : والبلید - وإن اُصغی - لا یفھےم . 
( والثالثة ) اُن یعتقد فی أني من أھل البصیرۃ با لمیزان ؛ فلا هدایة إلا بعد الإمان 
ومن لم یژمن بأنك تعرف ا لحساب لا یمکتہ ان یتعلم منك . 

( والصنف !لٹانی ) البْله : وھم جیع العوام وھڑلاء ھم الذین لیس هم فطنة 
لفھم ا حقائق ء وإن کانت فیہم فطنة فطریة ء فلیس نم داعیة الطلب ؛ بل شغلتہم 
الصناعات وال حرف ٦‏ ولیس فیہم اَضاً داعیة ال لحدل 7 المتکایسین*“ ف 
الخوض فی العلم مع قصور الفھم عنہ . فھؤلاء لا بختلفون ولکن یتحیٔرون'” ین 
الأأئمة ا ختلفین ؛ فاُدعو ہؤلاء إلی اللہ تعالىی بالموعظة ء کا اُدعو اُھل البصیرة 
بالحکمة ء وأدعو أُھل الشغب ” با جادلة . 

وقد جمع اللہ سبحانہ ھذہ الثلائة فی آیة واحدة کا تلوته عليك أُولاأ* 
فأقول مم ما قالہ رسول اللہ کل لأعرابي جاءہ وقال : علمني من غرائب العلم ء 


. القریحة من الانسان : طبیعته التی جبل علیہا‎ )١( 

(۲) الفطنة : ا حذق وامھارۃ ۔ 

)٣(‏ الغریزة : ملکة تصدر عنہا صفات فاتیة إلا أُن للاعتیاد مدخلاً فیہا دون غیرھا ۔ 
)٤(‏ التحذلق ؛ ادعاء الانسان اکٹر مما عندہ من الھارۃ فی العمل ۔ 

(ہ) اتکابُس : إظھار الکیْس ( ا مود والظرف ۔ أو العقل ) . 

رن غی (ب ) یتخرون . 

(۷) الشّغب : ت١ییج‏ الشر : وزثارۃ الفٹن . 

(۸) إشارة إل الأیة الکرییة طإ وأنزلنا معھم الکتاب والمیزان گ4 ۔ الایق 


٦٦‏ ہہ 


فعلم الرسول ككه أنہ لیس أھلا لذلك ء ء قال> رماذا غلعث یراس العلم ؟ 
أي الایمان والتقوی والاستعداد للاآخرة ء اذھب فَأَحكمٌ() راُس العلم ٹم ارجع 
لی ٤و‏ سی خرة۔ فاقول للعامي : لیس الخوض فی الاختلافات من 
علمك”ء فاحذر وإیاك اُن تخوض و تصغي إليه فتہلك ؛ فإنك إذا صرفت 
عمرك فی صناعة الصیاغة ‏ م تکن من أُھل ا حیاکة وقد صرث عمرك فی غیر 
لعلم تکیف تکون آعلاً للخوض نی ؟ فإباك ٹم یك آن عبلك تفسك + فکل 
کبیرۃ تبري على العام اون من ان یخوض فی العلم فیکفر من حیث لا یدري . 
فإن قال : لا بک من دین أعتقدہ وأعمل بە لأصل بہ ال اللغفرة والناس ختلفون 
فی الأدیان ' فبايي دین تأمرنی ان اذ أو أُعوّل؟ علیه ؟ ناقول : ین 
أصول وفروع والاختلاف اما یقع فیہما . أُما الأصول فلیس عليك أُن تعتقد 
فیا١“‏ إلا ما فی القرآن ء فإن ال تعالی م یستر عن عبادہ صفاتہ وأسماءہ ؛ فعليك 
أن تعتقد أن لا إله إلا الله ء ون اللہ حي عالم قادر سمیع بصیر جبّار متکبر دوس 
لیس کمثلہ شيء ء إل جمیع ما ورد فی القران و واتفق عليه الأئمة ئمة ؛ فذلكٰ کاف 
فی صحة الدین ؛ وإن تشابه عليك فقل : متا بہ کل من عند ربنا ء واعتقڈ کل 
ما ورد فی إثبات الصفات ونفیہا علی غایة التعظی والتقدیس ؛ مع نفي المائلة 
واعتقاد أنه لیس کمثله شیء ء وبعد ھذا لا تلعفث إلی القیل والقال ؛ ء فانك غیر 
مأمور ولا ہو علی حد طاقتك . فإن اذ یتحذلق ویقول : قد علمت من القران 
أُن اللہ عالم ء ولکنی لا أعلم أنه عا لم بالذات أو بعلم زائد عليه ؛ وقد اختلف 


)١(‏ اأحکم الأمر : أنقفكہ 

(۲( فی رب ) عَللك : معنی طلبك ۔ 

(۴) عوّل عل فلان : استعان بە واعتمد عليه . 
(4ؤ) ‏ ساقطة من (ب ). 


م٦٦‎ -. 


فیە الأُّشعریّة'' والمعتزلة'' ء فقد خرج بہذا عن حدٌ العوام ؛ إذ العامي لا یلنفت 
قلبہ إلی مل ہذا ما لم بح کہ شیطان ا مدل ؛ فإن اللہ تعا لی لا یہلك قوماً حنی 
یژتہم الجدل ء کذا ورد فی ا حر . وإذا التحق بأہل ا جدل فسأذکر علاجھم , 
ھذا ما اعظه بە فی الأصول وھو ا حوالة على کتاب اللہ ء فإن اللہ أنرل الکتاب 
وا لمیزان والحدید ء وھؤلاء أُھل ال والة عل الکتاب . 

وأما الفروع فاأقول گ یشتغل قلبك بمواقع الخلاف ما لم تفرغ من جمیع 
ا لتفق عليه ء فقد اتفقت الأمة على اُن زاد الآخحرۃ هو التقوی والورع ء وأن الکسب 
الحرام وا مال ا حرام والغیبة والمیمة والڑنی والسرقة وا حیانة وغیر ذلك من ا حظورات 
حرام ء والفرائض کلھا واجبة ء فإن فرغتٌ من جمیعھا علمتك طریق ا خلاص 
من الخلاف . فإن ہو طالبني بہاا”' قبل الفراغ من ھذا کله فھو جدلي ولیس 
بعامی ء ومتی یفرغ العامي من ھذا إلی مواضع الخلاف ؟ أفرأیت رفقاءك قد فرغوا 
من جمیع ہذا ٹم اأُخذ اُشکال ا خلاف بمخنقھم ؟ هیہات ! ما أَشْبَةُ ضعف عقوم 
لضاف لا بقل پریضن بد مرش آخرفت من علق الیتہ ول غلاج مق علیہ 
بین الاطباء وہو یقول : قد اختلف الاطباء فی بعض الادویة انا حارّۃ أُو باردةء 
ورما افتقرت إليه یوماً انا لا أعا جح نفسی حتی اُجد من یعلمني رفع الخلاف 


فيه ۔ 


نعم لو رأیت صالحا قد فرغ من حدود التقوی کلھا وقال : هو ذا یشکل 


(۱) الأشعریة : فرقة من ا تکلمین بنتسبون إپی أي الحسن الأُشعري ؛ یخالفون العتزلة فی آراٹھم ۔ 

)٢(‏ العتزلة : فرقة من التکلمین ینفون القدر ء ویخالفون اُھل السنة نی بعض العقائد ء عل رأُسھم واصل 
این عطاء الذي اعتزل باأصحابہ حلقة الحسن البصري ۔ 

. ساقطة من (ب)‎ )٢٣( 

.) ساقطة من رب‎ )٤( 


.7:9 ہے 


عل مسائل نزنی لا أُدري ء أُتوضاً من السٌ واللمسٌ والقییء والرعاف وأنوي 
الصیام باللیل فی رمضان أو بالنہار ؟ إل غیر ذلك فاقول لە : إن کنت تطلب 
الأمان فی طریق الآخرة ء فاسلك سبیل") الاحتیاط وخذ بما یتفق عليه ا جمیع . 
فتوضؾاً من کل ما فیه خلاف ؛ فإن مّن لا یوجبه یستحبّه ء وانو باللیل فی رمضان 
20 : ت وں. ں4صں+ں؛+ +, 9ت ا خی 
لی مسائل تدور بین النفیي والائبات ء فلا أُدري ات فی الصبح أم لا ؟ وأجھر 
بالنسمیة ام لا ؟ فاقول لە : الآن اجتہد مع نفسك وانظر أئي الأئمة أأفضل عندك 
وصوابہ أغلب( عل قليك:؛ کا لو کنت: مریضا وق البلد اطباء فإِنك تراجع 
بعض الاطباء باجتہادك لا بہواك وطبعك ؛ فیکفيك مثل ذلك الاجتہاد . فمن غلب 
علی ظدك أنه الأفضل فائبعہ فن آصاب فیما قال عند اللہ فله ولك اجراٹ ؛ وا 
اأعطا (عند اللہ ٢)‏ فله ولك أجر واحد ء ولذلك مال گنگ : و من اجتہد 
فاٌصاب فله اأُجران ء ومن اجتہد اقتا اع 1960 و ڈااھ فغال الام 
زی اھل الاجتہاد وقال : ٭ لَعِلمّه الذین یستنبطونہ منہم 4ا وارتضی الاجتہاد 
لأعلہ تقال گل ۔معاذ : ہ بمَ تحکم ؟ قال : بکتاب اللہ ء قال : فإن پر تید ؟ 
قال : بسنة رسول اللہ ء قال : فان لم تجد ؟ قال : اأجہد برأٌىي ؛ قال ذلك قبل 
ان مرہ بہ ء ون لە فیه فقال كلّ : و الحمد ال الذي وقق رسول رسول الله 
ما یرضاہ رسول اللہ ٦‏ . فلُھم من ذلك أنہ رضی بہ رسول اللہ گگل من معاذ 


)رم( ىٔ رأ) سل. 

(۲ھ| ‏ ساقطة من (ب) . 

(٣ع‏ ساقطة من (ب). 

(1ع) روا ...۔ 

(ہ) الیة ۳ من سورة النساء . 


می ٹہ 


وغیرہ . کا قال الأعرابي : هلکتُ وأهلکُٹٗ ؛ واقعت ألِ!' فی نہار(' رمضان ء 
نقال : أععقی رق ففُھم ان الترکی وا ندي لو جامع أأیضاً لزمه الڑعتاق . وھذا 
لأن ا خلق ما كُلَفوا الصواب عند الله ء فإن ذلك غیر مقدور ء ولا تکلیف ا 
لا بُطاق ؛ بل کُلفوا جا یظنونه''' صواباً ء کا نم بُکلّفوا الصلاة بثوب طاھر قطعاً بل 
ٹوب وق ان طاہر ء فلو تذ کروا نجاسته لم یلزمھم القضاء ؛ إذ نرع رسول اللہ 
نعله نی آثناء الصلاۃ ما اباأء جبریل عليه السلام اُن عليه قذراً ء وم بُعد الصلاۃ 
وم یستأئف . وکذلك السافر!“ مم یکلف أن یصل إلی القبلة ء بل إلی جھۃ بظن 
۲ القبلة بالاستدلال بالجبال والکواکب والشمس ء فإن أصاب فله أجران ؛ وإن 
أعطا فله أجر واحد . ول یُکلّفوا أداء الزکاة إلی الفقیر”"' ء بل إی من ظنّوا فقرہ 
لن ذلك لا یُعرف باطنہ . وم يُکلّف القضاۃ نی سفك الدماء وإباحة الفروج طلب 
شھود یعلمون صدقھم ء بل من بن صدقھم . وإذا جازا'“ سفك دم بظن بُعمل 
اق سی گی مدق لعاف لام لھرز بطن تماد الادة تد 

الاجتہاد ؟ ولیت شعري ماذا یقول رفقاؤك فی ھذا ؟ أیقولون إذا اُشکل عليه القبلة 

یؤخر الصلاة حتی یسافر إلی الامام ويسأله ء أو یکلفه الڑصابة التي لا یطیقھاء 

أُو یقول : اجتہد وھو لا یمکنه الاجتہاد ء إذ لا یعرف أٌدلة القبلة وکیفیة الاستدلال 
بالکواکب وا مبال والریاح ؟ . 


)١(‏ ف رب) امرأنی ۔ 
 )(۲(‏ زیادۃ من (ب ) . 
(۳) فی (أ) ما یطیقونہ . 
ری) ‏ ساقطة من (أ) ۔ 
(ئی) ‏ ساقطة من )١(‏ ۔ 
رن فی (ب) پپی فقیر ۔ 
(۷) ساقطة من (أ) . 


ہے ٦۹۷‏ سد 


ول : لا أعك فی أنە یأذن لە فی الاجتباد مم لا یؤثه إذ بذل کنە“ 
مجھودہ : وإن سا وصلی زی غیر اللة ‏ قلت 4 فزذا کات من جعل القیلة 
خلفه معذوراً ماجوراً فلِمَ بعد ان یکون من اُخطاً نی سائر تاذ ات شٹوراظ 
وا جتہدون ومقلدوھم کلھم معذورون ؛ بعضھم مصیبون ما عند الله ء وبعضهھم 
پشارکون ااصیبین نی أُحد الأجرین ؛ فمناصہم متقاربة ولیس لم ان یتعاندوا 
ون یتعصب بعضھم مع بعض ؛ لا سیما والصیب لا یتعین ؛ وکل واحد مہم 
لن نہ مصیب ؛ کا لو اجتہد مسافران فی القبلة واختلفا فی الاجتباد ؛ فحقھہ! 
أن یصلى کل واحد منہما پل الجھة الِي غلبت علىی ظنہ ء وأن كت إِنکارہ واعتراضه 
على صاحیه ‏ لأنہ لم یُکلف إِلا استقبال”' موجب ظنہ . أما استقبال عین القبلة 
عند اللہ فلا یقدر عليه . 

وکذلك کان معاذ نی الین یجتہد لا عل اعتقاد أنہ لا ئُتصوّر منہ الخطاً ‏ 
لکن علی اعتقاد أُنه إِن اأُخطاً کان معذوراً . وھذا لن الأمور الوضعیة الشرعیة 
ابی اور أن تلف نہا الشرائع یقرب نیا الشيء من نقیضه بعد کونھ مظنونا 
فی سر الاسیصار'* . وَأَمّا ما لا نتغیر فیه الشرائع فلیس فیہا اختلاف ۔ وحقیقۃ 
ھذا الفصل تعرفہ من أسرار اتباع الكّة ء وقد ذکرتہ فی الأأصل“”' العاشر من 
الأعمال الظاھرة ی کتاب ( جواھر القران ) . 

ما ( الصنف الثالث ) وھم اأھل الجدل ء نر اُدعوهم بالتططف ال ال حق ‏ 


(۱ھ) کكنە الشيء: جوھرہ وحقیقته ۔ 
(ػم ‏ ساقطة من (رب) . 

ا -ى (آ) استعمال ۔ 

رف الاستبصار : الاستبانة والوضوح . 
(م) ‏ نی (ب ) الفصل . 


ے 1۸ے 


اع : , ہ٠‏ خ ٤‏ سے 4 34 ٴ: 
سے سو لنوی سی سم بس ری شی نو بت 
أمر اللہ تعا لی رسولە ء ومعنی ا جادلة بالأحسن : ان اخذ الاأصول السلمة عند 
0٦ 7-7 ١‏ 4 ۰- 1 5 : 5 3 
لحدلي”ء واستنتج منہا الحق با لمیزان ا حقق علىی الوجه الذي اوردتہ فی کتاب 
( الاقتصاد ) والی ذلك اد ء فإن لم یقنعہ ذلك لتشوّفه بفطنته إلی مزید کشف ؛ 
رقیقه إلی تعلم الموازین ء فإن لم یقنعهہ لبلادته”" وإصرارہ علىی تعصّّبهہ ولحاجه؟ 
ا . ب- ۱ 
و مرح بالحدید فإن اللہ تعا لی جعل ا حدید وا لیزان قرینی الکتاب لیٔفھم 
به ان جمیع ال خلائق لا یقومون بالقسط إِلا بہذہ الٹلاٹ ء الکتاب للعوامٌ ء وا لمیزان 
للخواصٌ ء وا لحدید الذي فيه باُس شدید للّذین یتبَعون ما تشابه من الکتاب ابتغاء 
لفتنة وابتغاء تأویله ء ولا یعلمون أُن ذلك لیس من شأنہم ء وأنە إما بعرف تأویله 
ان مَ : پا نے ۷ئ ٴ ۰ ۱ 
کیاسة ترقوا بہا عن العوامٌ ء لکن کیاستہم ناقصة إذ کانت فی الفطرة کاملةء 
لکن فی باطلنہم خبث وعناد وتعصب وتقلید ء فذلك یِنعھم عن إدراك ا حق ؛ 
تک ن ھذہ الصفات َ‫ : کے جو 
رس یسا أُكتّة علىی قلوبہم اُن یفقھوہ ؛ وم تہلکھم إلا کیاستہم 
الناقصة ؛ فإن الفطنة البتراء والکیاسة الناقصة شر من البلاھة!'' بکثیر 

: ا ع۶ ۱ ٴ‫ کہ گ۶ سے کے ٤‏ 

وفی ا حبر ان اکٹر أھل الحنة البّله ٭ وأن عِلیّین لذوي الألباب ء ویخرج من 
جملة الفریقین الذین بیجادلون فی آیات اللہ وأولك أصحاب النار ۔ 

ویزع”* اللہ بالسلطان” ما لایزع بالقرانء وھؤلاء یبغي اُن ینعوا من 


()( فی (أ أن اذ الاصول التی یسلمھا ا جدل ۔ 
)٢(‏ البلادة : ضعف الذکاء . 
(۴) اللَّجاجة : الإلحاح والعناد فی الخصومة واتمادي فیہا ۔ 
7 بی ہرد یہس الرأي وغلبة الغفلة ( والابله اٛیضاً : الذي غلبت عليه سلامة الصدر ء 
وھو القصود من قول الرسول كِكه ) ۔ 
(ھ) وزع الظالمٌ عن ظلمہ (یزعه ) کفه ومنعہ وزجرہ . 
(٦(‏ فی (ب ) الشیطان . وھو خطاًٴ واضح ء لعلہ سبق قلم ۔ 


- 1۹۔ےہ 


ا حدال بالسیف والسنان ء کا فعل عمر رضی اللہ عله إذ سأٗله رجل عن ایتین 
منشابپتین فی القرآن ء فعلاہ بالڈرَة . وکا قال مالك رضي اللہ عنه ما سثل عن 
الاستواء عللی العرش ققال : الاستواء حق والایمان بہ واجب والکیفیة مجھولۂ 
والسژال عنه بدعة وخسم بذلك باب ا.ادل ؛ وکذلك فعل السلف کلھم : رف 
فیع باب اخندل ضرر عظی عل عباد اللہ تعال × فھنا مذھبي فی دعوۃ الناس 
ال الحق ء وإخراجھم من ظلمات الضلال إل نور الحق : وذلك بن دعوۃ ا خواص 
بالحکمة وذلك بتعلّم الیزان ء حتی إذا تعلم المیزان القسط یقدر بە علىی علم 
واحد بل على علوم کثبرۃ ؛ فن من معہ میزان فیعرف بە مقادیر آعیان لا نہایة ٹھا ۱ 

کذلك من معہ ( القسطاس الستقم ) فمعہ الحکمة التي من أُوتیہا م وٹ 
شر ا واعدا بل اون خیراً کثیراً لا نہایة لە . ولولا اشتال القرآن على الموازین 
لا صح تسمیة القرآن نوراًء لأن النور ما یضر بنفسہ وبضر بە غیرہ وھو کت 
الیران ء وکا صدق قولہ : ف ولا رطب ولا یابس إِلّا فی کتاب مبین چ”' . فان 
جمیع العلوم غیر موجودۃ نی القرآن بالتصریح ء ولکن موجودة فی بالقوة ا فيه 
من الموازین القسط التی تفتح أبواب الحکمة التي لا نہایة ھا ء فہذا اُدعو ا خواص . 

ودعوٴث العوام بالموعظة الحسنة بالاحالة علىی الکتاب والاقتصار على ما فيه 
من صفات اللہ تعا ی ء ودعوت اُھل ال جبدل با جادلة بالتعی ھی أُحسن ء فإن أی 
أعرضت عن خاطبته وکففُت شرہ بس السلطان وا حدید الہُنزل مع الیزاك ۔ 
فلیت شعري الاآن یا رفیقی”) بمم یعا لج إمامك ھؤلاء الاصناف الثلائة ء أیعلم 
لموام فیکلفھم ما لا یفھمون ‏ ویخالف رسول اللہ گگگ ؛ و یخرج الجبدال من 
دماغ ا جادلین بالشُحائّة ء وم یقدر على ذلك رسول اللہ مع کثرة محاجة اللہ تعا لی 


(یھ" الآیة ٥۹‏ من سورۃ الأْنعام . 
(۲) ضٴ ز(ب) یا رفیق . 


نی القرآن مع الکفار ؟ فما اأعظم قدرة إمامك إذ صار” اُقدر من اللہ تعالی ومن 
رسولە ! أو یدعو اھل البصیرة إل تقلیدہ وھم لا یقبلون قول الرسول كلّك بالتقلید ء 
ولا یقنعون بقلب العصا ثعباناً بل یقولون : هو فعل غریب ؛ ولکن من این یلزم 
منه صدق قائله وفی العا م من غرائب" السحر والطلسمات ما تتحیّر فیه 
العقول ؟ ولا یقوی علی تمیز للعجزة عن السحر والطّلسم إلا من عرف جمیعھا 
ائمة السحرةۃ؛ ومن الذي یقوی عیل ذلك ؟ بل یریدون ان یعلموا صدقه من 
قوله ء کا یتعلم متعلم الحساب من نفس ا حساب صدق أُستاذہ فی قوله : إن 
حاسب ۴ . 

فھذہ امعرفة الیقینیة التی یقنع بہا أولو الالباب والبصائر ولا یقنعون بغیرها 
البنّة . وھم إذا عرفوا ببثل ذا امنہاج صدق الرسول عَإّه وصدق القرآن ء وفھموا 
موازین القرآن کا ذکرت لك ؛ وأخذوا منہ مفاتیح العلوم کلھا مع الموازین کا 
فو نی کتاب ( جواھر القرآن ) فمن أین بحتاجون إلی إمامك!“ وما الذي 
حل من إشکالات الدین ؟ وعن ماذا کشف عن غوامضه ء قال اللہ تعا لی : ظإ ھذا 
خلق اللہ فأرونی ماذا خلق الذین من دونہ ۰4 لکن ھذا منہاجي فی موازین 
العلوم ء فأرنی ما اقتبستہ من غوامض العلوم من إمامك إلی الان . 

فلیس الغرض من الدعوۃ إلی امائدة مجرد الدعوۃ دون الاأکل والتناول منہا ۔ 


)١(‏ فی (ب) زیادة : علىی زعمك ۔ 
(م| فی (أ) غریب . 

(۳) فی (ب ) عاسب . 

9( فی (آأ) زیادة : العصوم . 
(ہ) الایة ۱١‏ من سورة لقمان . 


.۷۱۰۱ ےہ 


وإنی أُراکم تدعون الناس إلی الامام ٹم اُری المستجیب بعد الاجابة علی جھله الذي 
کان قبلہ . لم یل الامام لە عقداً بل ریا عقد لہ حلا ء ول تفدہ استجابتہ لە 
علماً . بل را ازداد بہ طفغیاناً وجھلاً ۔ فقال : قد طالت صحبتي مع رفقانٌ 
ولکن ما تعلمت مہم شیناً إلا أُہم یقولون : عليك بذھب التعلیم ء وإیاك الرأي 
والقیاس فإنہ متعارض ختلف . قلت : فمن الغرائب أُن یدعو إلی التعلیم مم لا 
یشتغل بالتعلیم ء فقل لحم : قد دعوتمونی إِلی التعلم”" فاستجبت ؛ فعلّموني ما 
عند کم . فقال : ما أُراھم یزیدون على ھذا شیتاً . قلت : فإنی قائل أٔیضاً بالتعلیم 
وبالامام ویطلان الرأي والقیاس ء وأنا أزیدك على ھذا ۔- لو أُطفّتَ ترك 
التقلید - تعلیم غرائب العلوم وأسرار القران ء واُستخرج لك منە مفاتیح العلوم 
کلھا ء کا استخرجت منہ موازین العلوم کلھا علی ما اُشرت إلی کیفیة انشعاب 
العلوم فی کتاب ( جواہر القرآن ) ء لکني لست أدعو إل |مام سوی محمد عَلَلّ ‏ 
ولا إل کتاب سوی القرآن ء فمنہ اُستخرج جمیع أسرار العلوم ء وبرھانی عل 
ذلك لسانی وبیانی وعليك إن شْکَکُٹٗ تجربتي وامتحانی ‏ أفترانی أول بأن يَعلّم 
مني من رفقاك أم لا ؟ . 


)١(‏ زیادة من (أ). 


۷۴۲ 


الباب۔ الغاشو 


القول في تصویر الرأي والقیاس وإظھار بطلانھما:' 

فقال : أما الانقطاع عن الرفقاء والتعلم'' منك ؛ فریما ینعني منہ ما حکیتہ 
لك من وصیة والدتی" حین کانت تموت ء ولکن أشتہي ان تکشف عن وجه 
فساد الراي والقیاس ء فإنی أظنك تستضعف عفل وتلبٔس علَىی ء فحسمي الرأي 
والقیاس میزاناً ء وتتلو عليي وفق ذلك قرآناً ؛ وأظن أنە بعینہ القیاس الذي یدعیه 
أصحابك . قلت : یہات فھا أُنا أُشرح لك ما أریدہ وأرادوہ بالرأأي والقیاس . 

أُما الرأىي فمثاله : قول العترلة : یجب على اللہ تعالی رعایة الأأصلح لعبادہ ‏ 
وإذا طولبوا بتحقیقہ لم یرجعوا إلی شیء ؛ إلا أنہ رأي استحسنوہ بعقوطم من 
مقایسة ا خالق علی ا خلق وتشبیه حکمتہ بحکمتہم . ومستحسنات العقول هی الرأي 
الذي لا أُری التعویل عليه ء فإنه ینتج نتائج تشھد موازین القران بفسادھا کھذہ 
اللقالة غإنی إذا وزنتہا بمیزان التلازم قلت : لو کان الأصلح واجبا علىی اللہ تعا یل 
لفعله . ومعلوم أنه لم یفعله ء فدل علی أنەا'“ غیر واجب فإنه لا یترك الواجب . 
فإن قیل : سلّمنا أنه لو کان واجباً لفعله ؛ ولکن لا نسلّم أنە لم یفعله فأقول : 
لو فعل الأصلح حلقھم فی ا جنة وترکھم فیہا ء فإن ذلك أُصلح فم . ومعلوم 
ك2 22 72ا 
(۲) فی (ب ) والتعلم . 


اس ف-ي (اٴ) والدي ۔ 
ری) ‏ ساقطة من (ا). 


-.۷۰۰۴۳۔۔-۔- 


أنہ م یفعل ذلك فدل على أنه لم یفعل الأأصلح ء وھذا أٔیضاً''' نتیجة من میزان 
العلازم . والآن الخصم بین اُن ینکر ویقول : ترکھم فی الجنة لیس أُصلح فنشاھد 
کذبە ؛ أو یقول : کان الأصلح غم ان یخرجوا إلی الدنیا''' دار البلایا ویعرضھم 
ثلخطایا ء ٹم یقول لآدم یوم یکشف عن ال خطایا : اأخرج یا آدم بعث التار ؛ فیقول : 
کم ؟ فیقول من کل ألف تسعمثة وتسعة وتسعین کا ورد نی ا حبر الصحیح!' 
فیزعم ان ذلك اأصلح من خلقھم فی الجنة وترکھم فا ء لان نعیمھم إذ ذاك لا 
یکون بسعیہم واستحقاقھم فتعظم اللّة علیہم - واللَة ثقیلة : وإذا معوا واطاعوا 
کان ما أخذوہ جزاء وأجرة لا منّة فیہا . وأنا ارہ معك ولسانی عن حکایة مثٹل 
ھذا الکلام فضلاً عن ا جواب عنه . فانظر فیە لتری قبائح نتیجة الرأي کیف . 
وأنت تعلم ان اللہ تعالی یقول : ظط الصّبیان إذا ماتوا فی منزل من ا جنة دون منازل 
البالغین المطیعین )٥4‏ فإٰذا قالوا : إٰنا أنت لا تبخل بالاأصلح ء والاصلح لا ان 
بلنا درجتہم فیقول اللہ تعالی - عند العتزلة - : کیف أبلغفکم درجتہم وقد 
بلغوا وتعبوا وأطاعوا ء وأنم مُنُم صبیاناً ؟ فیقولون : اُنت أمتنا فحرمتنا طول القام 
فی الدنیا ومعالی الدرجات فی الآمحرة ء فکان الأأصلح لنا الا تمیتنا فَلم أمتنا ؟ فیقول 
اللہ تعا لی - على رأي العتزلة - : ل إن علمت أنکم لو بلغم لکفرتم واستحققع 
النار خالدین فیہا ء فعلمت ان الاأصلح لکم الموت فی الصّبا ۔ فعند ھذاا“ ینادي 
الکفار البالغون من درکات النار یصطرخون") ویقولون : أما علمّٰتٌ آنا إذا بلغنا 


. ساقطة من رب)‎  ()۱( 

(۲عخ( ‏ ساقطة من (ب) ۔ 

.:)۲٢٢ ( ومسلم رقم‎ ) ٣٦۷٤٢٤ ( نخریج الحدیث : قطعة من حدیث رواہ البخاريی رقم‎ )٣( 
. و( تخریچ الحدیث : أجدہ بعد‎ 

(ئی ى ر(آ) وعندھا۔ 

(یخ) اصطرخ : صاح واستغاث ۔ 


۷٤)‏ ےہ 


کفرناء فھلا أمُّا فی الصّبا فإنا راضون بعُشر درجات الصبیان . وعند ھذا لا 
ییقی للمعتزلی جواب ( یجیب بە )”' عن اللہ تعالی ؛ فتکون ا حجّة للکفار عل 
اق سعالہ عالقعن ئرل:الظالن علزا کر 

نعم لفعل الأصلح سر بُستمڈ من معرفة سر اللہ فی القدر ء ولکن العتزل 
لا ینظر من ذلك الاُأصل ؛ فإنه لا یطّلع ببضاعة الکلام علی ذلك السر ء فمن 
ہذا بخبط فیه خبط عشواء”'' واضطربت عليه الآراء ؛ فھذا مثال الرأي الباطل 
عندي ۔ 


وأما مثال القیاس : فھو إثبات الحکم فی شيء بالقیاس على غیرہ . کقول 
ا يحسّمة : إن اللہ - تعا لی عن قوظہھم - جسم . قلنا : لِم ؟ قالوا : لانه فاعل 
صائع ء فکان جسماً قیاساً علی سائر الصّناع والفاعلین . وھذا هو القیاس الباطل 
لانا نقول : لِم قلتم : إن الفاعل کان جسما لانه فاعل وذلك لا یقدر على إظھارہ 
مھما وزن بیزان القران ؛ فإن میزانه هو امیزان الاکبر من موازین التعادل . وصورةۃ 
وزنە اُن یقال : کل فاعل جسم : والباریء تعا ی فاعل قادر فھو جسم . فتقول : 
نسلّم أُن الباریء تعالی فاعل ء ولکن لا نسلّم الاأصل الاول ء وھو اُن کل فاعل 
جسم . فمن أین عرفتم ذلك ؟ وعند ھذا لا پیقی لحم إلا الاعتصام بالاستقراء 
أُو القسمة ا منتشرة ء وکلاہما لا حجة فیہما . 

أُما الاستقراء فھو اُن یقول : تصفحت؟ '' الفاعلین من حائك وحجّام وإِسکاف 
وخیاط ونجار وفلان وفلان فوجدتہم كلّھم أُجساماً فعلمت ان کل فاعل 


. ) ما بین قوسین زیادة من ( ب‎ )١۱( 

(*) یقال : هو بخبط خبط عشواء أي : یعمل علل غیر هدی وراأي عشوان : ما یکون على غیر ھدی ۔ 
)٥(‏ فی (ب ) تصفحنا ء وتصفٌح الکتاب و موہ : نظر فی صفحاتہ وتأمله . 

رف (ب) فلمنا۔ 


سج ےر 


جسم ء فیقال لە : تصقّحت کل الفاعلین أو شذٌ عك فاعل ؟ فإن قال : تصفحت 
البعض فلا یارم منہ الحکم عل الکل ٭ وإن قال : تصغٌٍّحت الک فلا نسلم له 
فلیس کل الفاعلین معلوماً عندہ . کیف ؟ وھو تصفح نی جملة ذلك فاعل السموات 


والأرض ؟ فإن لم یتصفح فلم یتصفح الکل بل البعض ء وإن تصفٌّح فھل وجدہ 
جسماً ؟ فإن قال : نعم . فیقال لە : فإذا وجدت ذلك فی مقدمة قیاسك ء فکیف 
جعلته أُصلاً تستدل به عليه ؟ فجعلت تفس وجدائك!'' دلیل ما وجدک وھذا 
خطاً . بل ما ہو فی تصفحہ إلا کمن یت یتصفح الفرس والابل والفیل وا حشرات 
والطیور ء فیراھا تمشی برجلے ( وہو لم یر الحیَة والدود فیحکم بأن کل حیوان 
يشي برجل )'' . وکمن یتصفح ا حیوانات فیراھا عند اللضغ بحرك جمیعھا الفك 
الأسفل ؛ فیحکم بأن کل حیوان یحرك عند الضغ الفك الأسفل ؛ وھو بر 
اقساح وأنہ بحرك الأعلى ء وھذا لأنه بجوز أُن یکون ألف شخص من جنس واحد 
عل٥‏ حکم ؛ ویخالف الألف واحڈ: فہذا لا یفید برد الیقین فھو القیاس 
الباطل ۔ 

وأما اعتصامہ بالقسمة النتشرۃ فکقوله : سيرْثُ'' أوصاف الفاعلین فکانوا 
أجساماً لکونہم فاعلین أو لکونہم موجودین و کیت وکیت ؛ تم بیطل جع 
الأقسام ء فیقول : فیلزم من ھذا أُنہم أجسام لکونہم فاعلین ء وھذہ هي القسمة 
انعشرۃ الي بہا بزن الشیطان مقایسه وقد ذکرنا بطلاما . فقال : أظن أنە إ إٰذا 
بطل سائر الأقسام ت عیّن القسم الذي أرادہ ء وأُری ھذا برھاناً قوباً ٠‏ عليه تعوبل 
اکئر الاکلمین فی عقائدھم ؛ فإنہم یقولون فی مسألة رؤیة الباري تعالی : ری 


(۱) وجد مطلوبه ء وٌجدا .. ووجداناً : اُدرکه . 
(۲ػ) ما بین قوسین ساقط من (ب ٠)‏ 

)۴ى (ب) عند 

(1) سیر الأمر : جزربە واختبرہ . 


۷٦۹ -_‏ ۔۔ 


لأن العالم مري ء وباطل اُن یقال : إنه مر لأنہ ذو بیاض ء لأُن الأسود يُری ء 
وباطل ان يُری لکونہ جوھرا ء لأن الرض بُری ؛ وباطل ان یکون عرضآً لأن 
ا موھر بُری . وإذا بطلت الأقسام بقی أُنه بُری لکونه موجودا ء فأرید ان تکشف 
لی عن فساد ھذا امیزان کشفاً ظاہراأ' لا اأشك فیه ء قلت : فأنا أورد لك مثالاً 
حقاً ء اسنتج من قیاس باطل ء وأکشف لقطاء عنه فاأقول : قولنا اللَمْ 
كث0 خی لکن قول القائل :2:2 حاوث لأنه مور اتا عل آلیت وننار 
الأبنیة الصورة قول باطل لا یفید العلم بحدوث العا م ؛ إذ یقال میزانه الحق اُن 
یقال : کل مصوّر حادث : والعال م مصوّر ء فیلزم أنه حادث . والأصل الآخر 
مسلم ء لکن قولك : کل مصور حادث لا یسلّمه الخصم ء وعند ھذا یعدل 
إلی الاستقراء فیقول : استقریٔتٛ کل مصور فوجدته حادثاً کالبیت والقدح والقعیص 
وکیت وکیت ء وقد عرفتٌ فساد هذا . وقد یرجع إِلی السّبر فیقول : البیت حادث 
فنسبر أوصافہ وہو أنہ جسم وقائم بنفسه وموجود ومصوّر ء فھذہ أربع صفات 
وقد بطل تعلیله بکونه جسماً وقائماً بنفسه وموجوداً ء فثبت أنه معلل بکونه مصوراً 
وھو الرابع ء فیقال لە : ھذا باطل من وجوہ کثیرۃ أذکر منہا أریعة : ( الأول ) 
أنه إن سلم لك بطلان الثلاث فلا انثبت ثنبت العلة التی طلبتہا ‏ فلعل الحکم معلّل 
بعلّة قاصرة غیر عامة ولا عتعدّیة ککونە مثلا بیتاء فإن ثبت کون البیت غیر 
محدث أیضاً ء فلعل ال حکم معلّل بالمعنی القاصر علیى ما ظھر کونە حادثاً ء إذ بِکن 
تقدیر وصف خاص یجمع ا جمیع ولا یتعڈی . ( الثانی ) نا یصح ھذا إذا تم 
لے یی اس امت ضر ا سا اڈ م یکن حاصراً 


(۱) زیادة من رب). 
(م| فی رآ" عدث. 
)٣(‏ - ساقطة من (رب ) . 


-ے ۷۷ ۔۔ 


بین النفي والائبات دائراً تصوّر ان یشذٌ منه قسم ('' ولیس الاستقصاء الحاصر 
انت نہ لا یہتم بە المتکلمون والفقھاء بل یقولون : إن کان فيه 
قسم آخر فأٗبرژہ ء وریا قال الآخر : لا یلزمني إبرازہ وطال اللٌجاج فیه ء وربا 
استدل القایس وقال : لو کان فيه قسم آخر لعرفتاہ ولعرفته ء فعدم معرفنا ال 
على نفي قسم آخر ؛ إذ عدم رڑیتنا الفیل فی مجلسنا یدل علی نفي الفیل ء ولا 
بدري ہذا للسکین انا لم نعھد قط فیلاً حاضراً لم نرہ تم ریناہ ء وم رأینا معانی 
حاضرۃ عجڑنا جمیعاً عن إدراکھا مم تنہنا ھا بعد مد ء فلعل فی قسما قد شذ 
عنا لسنا ننتبه لە الآن ء وریا لم نتّه طول أعمارنا'' رواقالت ‏ آَا رتا ملسا 
الحصر فلا یلزم بإبطال ثلاثة ثبوت رابع ؛ ؛ بل الترکییات الي تحصل من اُریع 
ترید على عشرة وعشرین ؛ إذ بُحتمل ان رن لعل احاد ہذہ الأریعة أو اثنین 
منہا أو ثلاثة منہاء ؛ثم لا یتعیّن الائتان منہا ولا الثلاثة ء بل یتصور ان تکون العلة 
کر ہجو شر داع ار خعشسات و مرجودا ا ارڑھائتا بنفسه ء أُو موجودا ویتا۔ 
أو بنا ومصوّراً ء او تا وقائاً بنفسہ : أو تا وجسماً مصوّراً ؛ أو جسماً وقائما 
بنفسه ؛ أُو ه222 ‪-2۸,.ئ) اتا بنقت ومرجوَدا فھدۂ بعض ترکیات 
الائئین ء ققس علی ھذہ الترکبیات من الٹلاث ؛ واعلم أُن الأأحکام تتوقف علی 
وجود اُسباب کثیرۃ مجتمعة ء فلیس يُری الشیء ء لکون الرانی ذا عین ء إذ لا یری 
باللیل ء ولا لاستتارۃ الری بالشمس إذ لا یری الاأعمی ؛ ولا ما جیعا اذ لا 
یری انمواء ء ولکن لجملة ذلك مع کون ا ری متوناً وأمور أخر . ھذا حکم 
الوجودء أُما حکم الرؤیة فی الآخرةۃ فحدیث آخر ۔ ( الرابع ) أُنه إن سلم 
الاستقصاء ء وسلم ا حصر فی أُربعة وترکنا ال رکیب” ء فإثبات ثلائة لا بوجب 
(ی ف (ب) عمرنا. 


. فی (أ) الترتیب‎ )٣( 


_--. ۷۸ے 


تعلق ا حکم بالرابع مطلقاً ء بل بانحصار الحکم فی الرابع ٠‏ ولعل الرابع ینقسم (ل 
ویو ہت : ما کون جسما أو 
موجوداً أو قائماً بنفسه أو مصوّراً _ مثلاً - بصورۃ مربعة ‏ أو مصوراً بصورۃ 
مدوّرة ء ئم أبطل الأقسام الثلائة ء م یتعلق ال حکم بالصورۃ مطلقاً ؛ بل ریما اختص 
بصورۃ خصوصة . فبسبب الغقلة عن مثل(') هذہ الدقائق تبّط ا لمتکلمون وکر 
نراعھم ء إذ تمسّکوا بالرأي والقیاس وذلك لا یفید برد الیقین ء بل یصلح للاقیسة 
الفقھیة الظلَيةَ ء ولامالة قلوب العوام إللٰ صوب الصواب . والحق فإنه لا یتڈ 
فکرھم لی الاحتالات البعیدة ء بل ینجزم اعتقادھم باُسباب ضعیفة ء أما تری 
العامی الذي''' بہ صداع یقول لە غیرہ : استعمل ماہ الورد فإنہ کان في صداع 
فاستعملعه فانتفعت به؛ کكأنه یقول : ھذا صداع فینفعه ماء الورد انا عل 
صداعی ؛ فیمیل قلب امریض إليه فیستعمله ولا یقول لہ : انت أولاً ان ماء الورد 
یصلح لکل صداع کان من البرد أو من ال حرارۃ أُو من أبخرة المعدة وأنواع الصداع 
کثیرۃ ء أو أثبت ان صداعی کصداعك ومزاجي کمزاجك وستي كستّك وصناعتي 
کصناعتك وأحوالی کكأحوالك ء فإن جمیع ذلك یختلف بە العلاج ء فإن طلب 
ھذہ الأمور لیس من شان العوام لأُہم لا یشوّفون' إلماء ولا من شأن 
المتکلمین لأہم - وإن تشوٗفوا إلیہا عل خلاف العوام - فلا یہتدون إلی الطرق 
اللفیدة برد ابققہ وفا تی من کرنشنة* قوم عرفوہا من أحمد گل ١‏ وہم قوم 
اھتدوا بنور الله إلل ضیاء القران × فأُخذوا منه ا میزان القسط والقسطاس الستفم ‏ 


. ) ساقطة من (ب‎  )١( 
ساقطة من رب).‎ )ػ٢(‎ 


. تشوَف فلان إل الشيء : تطلع إلیه ونظر وطمح بصرہ إليه‎ )٣( 
والعادة الغالبة ء‎ ٤ ر6( الكٔشنة : الطبیعة والسجیة‎ 


۔- ۷۹ 


فاأصبحوا قوّامین للّ بالقسط . فقال : الآن هو ذا یلوح لی عخایل!'' الحقی وتباشیرہ 
من کلامك ؛ فھل تأذن لی فی أن ایك علی أن تعلمي ما غُلّمت رشدا ؟ قلت : 
ہیہات إنك لن تستطیع معی صیراً ؛ وکیف تصیر علی ما ح شحط بہ شر ٢‏ ول : 
سعجدنی إن شاء الله صاہراً ولا أعصي لك أمرا ء قلت قلت : أنظن أُنی نسیت اتعاظك 
بنصیحة رفقالك ووالدتك وما ینبض عليك عرق من عروق التقلید ٠‏ فلا 
تصلح لصحبتي ولا أُصلح لصحبتك ؛ فاذھب عني فھڈا نر فراق بینی وبینك ء ء فا 
مشغول بتقویم نفسي عن تقوِك ء وبالعلم من القرآن عن تعلیمك ؛ فلا ترائی 
پر ھتا ولا را ولا شع اوقانی لاکار می ھنا لإاصلاح القاسد: والضرب 
فی الحدید البارد . وقد نصحت لکم ولکن لا تحبّون الناصحین ؛ والحمد للہ رب 
العالمین والصلاۃ علی سید ا مرسلین ( والە الآخیار آخمین 190/, 


فھاکم إخوانی قصتی مع رفیقی تلوتا علیکم بمُجرھا؟'' وبْجُرھا'' . لتقضوا 
منہا العجب 3 وتنتفعوا فی تضاعیف ھذہ ا حادثات ٴ٠‏ بالكّفطن لو بے 
تقویم مذھب التعلم فلم یکن ذلك من غرضي ولکن إِیا أعني فامعي یا 
جار ۹98 ۱ واتماسی من الخلصین قبول معذرتی عند مطالعة ھذہ ا حادثات فیما أثرته 


فی اللذاھب من العقد والتحلیل وُبدعتہ فی الأسامي من التغییر والتبدیل وم 
فی المعانی من الخییل واقٹیل ؛ ؛ فلی" ‏ تحت کل واحد غرض صحیح وسر عند 


)(١(‏ اشحایل : عفردھا المَخیلة : موضع الظن ومنە : (بدت عليه تخایل النجابة ) أُي دلالتہا ۔ 

(۲() ما بین قوسین زیادة من ( ب ) ۔ 

: الشُجرۃ : العقدة فی الخشبة أو نی عروق ال جسد (ج ) غُجر یقال : ذکر جرہ وہُجرہ أي‎ )٤ ۔-‎ ٣( 

عیوبہ وأمرہ کلە . والبُجُرۃ : العیب (اج ) بجر . 

(ھ) فی (أ) ا جاذبات ۔ 

)(٦(‏ مثل یضرب لن یتکلم بکلام ویقصد بە غیرہ : وھو فی مجمع الأمثال / ٢٥١.٠‏ وجھرۃ المثٹال 
ص ۷۔ 

([ ف را فان . 


ذوي البصائر صرنح . وإیاکم ان تغیروا ھذا النظام ء وتنتزعوا ھذہ ا لمعانی من ھذہ 
الکسوۃ ء فقد علّمتکم کیف یوزن المعقول بالآسناد إلی النقول ء ء لتکون القلوب 
رو 0 مو ھی 
واک اُن ۶-۰ 7 فتہلکوا وٹھلکوا : ٤‏ 77 0+7 

وماذا تنفع وصیتیي وقد اندرس ١‏ ا حقی ؛ وانکسر البشق ۶“ ؛ فرظ 
الشناعة! و سر 
ھذا القران نیش ا و تار التعلیمات النبویة ھا“ کر س2ر 

فضول'' ا لجاھلین ودعواھم فی نصرة ہوچ ری لوت 
أھوائھم بغیر علم إن رك ہو دا الھتدین . 

السعقی ؛ ود للہ لے اولأ 
وآخراً وظاھراً وباطاً ء وصلى 

اللہ على سیدنا حمد 

وسلم“ . 
(۱) فی (آأ) لیکون القول فیہا سرع إلی القبول . 
(ھ زیادة من (أ)۔ 
(۳) اندرس : انطمس وذھب أُثرہ وتقادم عھدہ . 
)٤‏ البْلّق : موضع انبثاق ااء من نہر ونحوہ . 
(مم الشناعة : القبح . 


٦(‏ افباء : ما تطایر فی البیت وتراہ في ضوء الشمس شیا بالدخان ٭ ویضرب بہ التل لا لاڈ بە 
فیقال : ( ذھب عمله ھباءُ ؛ أي : قدراً)۔. 


. الفضول : ما لا فائدة فیه . والفضول أیضاً : اشتغال اارء أو تدخلہ فیما لا یعدیه‎ ٦۷) 
عذہ الزیادة من قولہ : تم الکتاب إل النہایة زیادة من ( ب ) ۔‎ )۸( 


- ۸۱۔ 


الأحادیث الواردة لی الکتاب 

- حدیث میزان الأعمال : 
رواہ الترمذي رقم ( )۲٦٢۹‏ فی الائمان : باب ما جاء فیمن بجوت وھو یشھد ان 
لا لہ إلا اللہ . وابن ماجه رقم ( ٥٤٤٤‏ ) فی الزھد : باب ما یرجی من رمة اللہ 
عز وجل یوم القیامة . وأ مد فی ہ المسند ؛ ( )۲۱۳٢/٢‏ وابن حبان فی ہ صحیحه ؛ 
رقم )۲٥٢٢(‏ ہ موارد ؛ فی الزصد : باب ف ال حوف والرجاء: والحاغ فی 
و الستدرك ؛ ( )٦/١‏ فی الابان : باب فضیلة شہادة أُن لا إله إلا اللہ وثقلھا نی امیزان 
من حدیث عبد اللہ بن عمرو رضي اللہ عنہما . 
-٢‏ العجلة من الشیطان والتأنی من اللہ : 

رواہ الترمذي رقم ( )۲۰٠۱٢‏ فی البر والصلة : باب ما جاء فی التأني والعجلة 

وقال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب . 
-٣‏ کل مسکر حرام : 

رواہ البخاري رقم ( )۳٥/١۰‏ ف الأشربة : باب ا حمر من العسل وھو البتع 
ومسلم رقم ( ۱) ف الاشربة : باب بیان أُن کل مسکر خمر وأن کل خمر حرام ۔ 
٤‏ - حدیث الرؤیا : 

رواہ البخاري رقم ( ۱۷۷/۱۰ و ۱۷۸) ف التعبیر باب الرؤیا الصالحة جزء من 
ستة وأربعین جزعا من النبوة ومسلم رقم ( ۲۲٢٢‏ ) ف الرؤیا فی فاتحته . 


۸۲ ۔ 


: حدیث الأعرابی علمي غرائب العلم‎ _- ٥ 
مم اجدہ ۔‎ 
: ا لحانم اذا اجتہد‎ - ٦ 
فی الاعتصام : باب أجر ال حام إذا اجتہد فصاب‎ ) ۲٦۸/۱۳ ( رواہ البخاري رقم‎ 
ار اُخطاً . ومسلم رقم ( ۱۷۱۲) فی الأأقضیة : باب بیان أجر ا حاکم إذا اجتہد فصاب‎ 
أر اخطا ۔‎ 
: حدیث معاذ‎ _ ۷ 
نی الأقضیة باب اجتہاد الرأي نی القضاء‎ )۰۹٣ رز‎ ۳٥۹٣ ( رواہ أبو داود رقم‎ 
والترمذي رقم ( ۱۳۲۷ و ۱۳۲۸) ںی الأأحکام : باب ما جاء فی القاضی کیف‎ 
. یقضی . قال أبو عیسی : لیس إسنادہ عندي متصل‎ 
. وقد ضعفه ا حققون من ا حدثین وصحح الفقھاء وعلماء الاأصول‎ 
: حدیث الأعرانی إليی ھلکت وأھلکت‎ - ۸ 
فی الصوم : باب إذا جامع فی رمضان وم یکن لە‎ )۹۸٤١ ( رواہ البخاري رقم‎ 
شيء فتصدق عليه فلیکفر ومسلم رقم ( ۸۱) فی الصیام : باب تغلیظ تحریم ال جماع‎ 
فی نہار رمضان علی الصائم ۔‎ 
: حدیث نزعہ كت لعلہ أثناء الصلاة‎ - ۹ 
0")0َّٗٛ/ والدارمي رقم ( ۰" ) وصححہ الحام)‎ ) ٦٠ ( رواہ أُبو داود رقم‎ 
: حدیث اخرج بعث النار‎ -۰ 
فی تفسیر سورةۃ الحج : باب قولہ تعا لی : لف وتری‎ ) ۳۳٣/۸ ( رواہ البخاري رقم‎ 
فٴ الإیمان : باب قولە تعا ی : یقول اللہ لآدم‎ )۲٢٢ ( الناس سکاری پ4 ومسلم رقم‎ 
أخرج بعث النار من کل الف تسعمائة وتسعة وتسعین ) ۔‎ ١ 


۸۳ 


:75-0110909019.1-۰0000.پت- ‏ یک مسب 
المقدمة کجوصیقس 22اس وھ ولا ۷ر ماپ وا مج وا ای دک سزاھاس انا 57 
الباب الول : توطبة فی موازین المعرفة تووصویفیی یسوی ریو 0 
الباب الغانی : القول نی الیزان الأکبر من موازین التعادل وھو یقابل القیاس ا حمل ء 

ویسمی الاقترانی أیضاً سا یم رھ ایی مھ اھ ھرت ۹ا 


الباب القالث : القول فی الیزان الأوسط ویقابل القیاس من الشکل الشانی ... ۲۸ 
الباب الرابع : القول فی ا یزان الاأصغر ویقابل القیاس من الشکل الشالث ... ۳۲ 


الاب ا حامس : القول فی میزان التلازم ویقابل القیاس الشرطی التصل ۷ك2۳ 
الباب السادس : القول فی میزان التعاند ویقابل القیاس الشرطی المنفصل .... ۳۹ 
الباب السابع : القول فی میزان الشیطان وکیفیة وزن أُھل التعلیم بہا ٤۸0‏ 


الباب الٹامن : القول فی الاستغناء محمد كإلّه وبعلماء أمته عن إمام آخر وبیان 
صدق البي ون مہ ہب بپوسم کا مس یی سس سی ا 8ھ 


اباب الىاسع : القول فی طریق نجاۃ الخلق من ظلمات الاختلاف وفیه تقسم الناس 


پل ثلاثة أُصناف ؛ وطریق کل صنف ف العرفة 0000000 0 اہ کی 
الباب العاشر : القول فی تصویر الرأي والقیاس وإظھار بطلانہما اي فساد نظریة 
الرأي والقیاس عند الحکلمة والتعلیمیة والرد علیہا ووصٌوق ما یوک سی ور ہے ۷۴ 


۔_-۔ ۸٥٥‏ ۔ے 


۰ا3 ۱۴/۸۵0/7۸91 ۱۹۵۰۳۳ء) 
2ج0 صا ما کر ات مد ات مم رہ کٹ ڑا دهتقادئئل وامطمق اه کڈ 
ع+ لق بج کڈ ۸۵ ھ وواھ ہوا کا3 آ03 کت كت٤‏ ووخقاضاہق۸) وعتاحت 7۸ ہد 
قال ہ٢٢٢‏ اکاطرت دص ۴73ء۴ 7۴ ۸5 قاص4 جغجکۂکافڈ ! ضا ۱ وآ وجظناان۸۵۵ن2ن +۱3 ۴۳37ء 
ےھ و اہ 
وت زوا د م0ۃ !8۷0۵235 ر قعقوقئ ضمهماظلڈ کہ ٢‏ جھنکات فا تج ص۸< ۱6 قالط 
ۃؤ4 3 !رو ۲۳۵۸ جذقوقۂ/ خد قاہہ> ا 2 ۴۵/۸۳8] ہڈافل 2کائک وقللہ كا7 7نا 
۱5ض جملقتہ و عقاصقّے+ وفقنقۃ دقاالا ۸ تا غآہ 


ج, جج ے -حہے 


ماہض ۶2.0 ذر د ! جد غحقمەوعويیق۸د ا ۱-ی2) 3566 ۸۶ء ٢٢‏ ظم 
۵ا 75ھ جتا ۸ شارت جن ۱ن 7ال او پور ن ۵× :3 
قۂ فقمنجھ ہ٭ض تەهقلضہ(٢‏ 703۳۴۵ص ھا 
جشطا/ وکلکلکا۱ جوگ۸کا ہمطاجحتر خلا کر غقۂ قمب ۸ ت57 
ڈلق وَعَاؤال 7ص7 ة۸ م(۲.ا۴۹ك۵۸ )مان 2 ققعمہ ھ0 ٢ق‏ 
6 7۸ف ے قرصظ۸صفتٌأت جے/اغا ۸۳۴ر ع۸۸۸ تا 2 
06ت ا2ھ طف ۴۷۵ 2ص2 عقصالت ے نر نت ۵ کر 
عالة نے ہي ئ کا لٹ ہے اگ ش۹ واا لغب 
قَيكفات 2 ف06) ةمفعمدا رہد فقافکو ات دکچہے نگ 

ے ۸9 5و جینھ) 16ض روک بل ۴۸ قوۃ قراق ‏ مکہ ۸۸ 
2قجھ ضاضت سا جذہ ماك مہكجتدھستاو ۸۴۵/۴۵۷ 30232 پا ر 
7+7 .ا 2ك ج۷۸ .۸۰ ۸ة 2۱3۱ و ر۸۷ قرک 2 د زاضھہ 


۳ تفاجھ گا اك 
اط 3:. (ع٥78[1.0قطع‏ ۷۷۰۰۷۶۰ ملفلقا ۸ ت: (عہہ. نلہتقطع 6 طحہ) 


